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A CONTRACORRIENTE

La Jerarquia de la Iglesia Catdlica cléna y el golpe militar.
1978979

“Dios, qué buen vasallo, si oviesse
buen sefiore!

Del Poema del Mio Cid,
PREAMBULO

Los trece textos que componen “A Contracorrientaérén parte del
pensamiento perseguido que circuld entre las netkggos de una parte de la
sociedad reprimida después del golpe de Estadéti 1

Estos textos circularon clandestinamente. En etiahario de la Lengua
Espafiola, se define “clandestino/a” como secratoli@m “Dicese del impreso
sin pie de imprenta, o que lo lleva imaginario sdao que se publica sin
observancia de los requisitos legales”... todo esamfpartido en numero
limitado y clandestinamente”. Este es el caso.

Los Destinatarios de estos Textos

Dentro del horizonte de la Iglesia chilena de laoc&p estos textos iban
dirigidos a un sector de cristianos de izquierda:

A aquellos que se llego a denominar los "agerdastopales identificados con
el pueblo": sacerdotes, religiosos, religiosag;oifuncionarios de aparatos
eclesiasticos, dirigentes de comunidades populaggsenes buscaron

conformar una instancia de referencia, de disougigoporte de su trabajo
con instancias y organizaciones populares, y, tagkenente, algunos

politicos e intelectuales. Era una etapa, inmeudhietde posterior al golpe de
Estado, en que se apostaba ee&aticulacion del movimiento popular.

Se trataba de un sector social que, durante eégabde la Unidad Popular,
habia participado en la busqueda de compatibikzay Politica, en medio de
la cual, muchos de sus miembros alcanzaron a ipartie incorporarse al
efimero movimiento Cristianos por el Socialismo. Sactor que quedod
atrapado entre la descalificacion episcopal de odiafovimiento y sus
busquedas, y la persecucion por parte de la dicagla derecha a todo lo
gue pudiera oler a “infiltracion marxista”. Paainto, un sector atrapado entre



distinto tipo de conservadurismo, uno de ellos;ieico-militar, dispuesto a
torturar y a matar por motivo de las ideas, en sncargo y empefio de
limpieza ideoldgica.

Se trataba de un sector que buscaba un espaciwgoi®o donde poder
articular la conciencia cristiana con la concierstaial y politica, rompiendo
asi con el tradicional defectuoso tratamiento ldecfistiano" por parte de
aquella izquierda mas historica.

Se trataba de un sector que se ubicaba dentro Igéefaa, y que rechazaba
todo rupturismo con la Iglesia institucional, pejoe era portador de una
vision gue colocaba al centro al "pobre" del Evéingeechazando el lugar
subordinado que, en la practica, le daba la Iglasi&ucional.

Entendia también que la categoria de "pobre" se resapa
predominantemente en la de "proletariado" explotgw el tipo de
capitalismo dominante en nuestras sociedades. oabcar al "pobre” al
centro de la interpretacion y practica del mensagngélico, era reivindicar la
autonomia necesaria para que el proletariado Hega@onstruir su hegemonia
como clase. Era la perspectiva que en ese momestalba la rearticulacion
del movimiento popular que, en clave cristiana,nifigaba procurar el
surgimiento de una interpretacion teolégica desdesifuacion sufriente y
precaria de los sectores populares.

Este intento se veia dificultado también por ehleede que gran parte de los
agentes pastorales eclesiasticos identificadoskpoeblo, y funcionarios de
aparatos eclesiasticos como las vicarias, viviaa tension, a veces
paralizante entre su lealtad al pueblo y su leatada conduccion eclesiastica
ejercida desde la perspectiva burguesa.

Un analisis desde algun lugar...

El dar importancia a este hecho, me motivo a ofrana linea de analisis de
la practica de la Iglesia Catodlica chilena, en @stro mas visible que era la
jerarquia, los obispos. En este sentido me he idetean el estudio de la
Iglesia institucional en sus relaciones con l#adigra civico militar chilena.

Primero, desde un lugar en la universidad dondmjmba, luego que fuera
expulsado, desde mi casa o alguna biblioteca. éxteg eran andnimos pero
luego recibi la sugerencia de, para mayor seguridate a la represion,
firmarlos como colectivo, como comunidad cristigpar eso algunos llevan
la rdbrica de “Comunidad Pacem in Terris”.



Los textos eran escritos a mano, luego “mecanegiadi’ en varias copias,
algunos mimeografiados. Habia que velar por laglicammes de seguridad,
por esto se sacaban cantidades adecuadas al use dgse daria. Habia que
evitar acumular por la amenaza de allanamientosail@ros.

Un analisis de la Iglesia Institucional en su dira@m de Actor Politico.

Para la jerarquia de la Iglesia Catodlica su puetgartida inmediato era el
gobierno de la Unidad Popular y la interlocuciom & presidente Salvador
Allende. El imaginario episcopal previo, ya estabryado del sentido comun
antimarxista, de una valoracion abstracta de alghanteos igualitarios del
socialismo, pero, sobretodo, cargado de sospecitasca de la instauracion
de una dictadura totalitaria marxista como horigomiminente. Para el
episcopado de la época, cualquier innovacion dblegmo era interpretada
como un medio para imponer esta forma politicditatea. Asi por ejemplo,
la dltima innovacion en el plano de la educaciame groponia la Escuela
Nacional Unificada, fue sospechosa de manipuladénas conciencias y
motivo de paralizantes reclamos en nombre de lal®fes permanentes”.

Detras de este sentido comun politico, se alinkalbasi totalidad del cuerpo
episcopal. Conservadores y progresistas participdbdas mismas sospechas,
las que eran legitimadas teol6gicamente como elkradwvento de una
sociedad atea. Para ellos el socialismo era el ratrobre del ateismo. De
algun modo el golpe de estado venia a liberarlestes temores...

Para la Iglesia institucional, y para el pensamietémocrata cristiano de la
epoca, la experiencia popular bajo la conducciéad&nidad Popular, es
conceptualizada fundamentalmente como una “cripigvocada por la
busqueda "desenfrenada" de la "igualdad sociala ygualdad social no es
compatible con un proyecto burgués, cuando maguées posible es una
"igualdad razonablé!" Ademas se trataba de una experiencia conducida po
categorias marxistas. De algun modo, los sectoregulares y sus
organizaciones fueron para la Iglesia, al mendssdocumentos de la época,
las sobrevivencias de este proyecto igualitaricadista que quedaron
expuestos a la brutal represion que llevaba a ealtotalitarismo civico —
militar.

! "Hacia un Estatuto para la Paz en Chile&entro de Investigaciones Socioeconémicas (CISEC)
Santiago, 1977, p.98.



Después del golpe de Estado de 1973, la Iglesiatarente redefine su rol
dentro de la sociedad chilena pasando a ocupaspacie® central en el seno
de la sociedad civil en medio de la emergenciasigter la division interna
entre los obispos, pero se inicia una evoluciomeHaadefensa de los derechos
humanos. Este cambio se hace manifiesto en losrsdwedocumentos
pastorales de la época.

Cada uno de los analisis que componen “A Contrede” da cuenta de
coyunturas de la época y de algunos documentosog@ites dirigidos a la
sociedad chilena y a la dictadura civico militat. pfano del analisis que
ofrece “A Contracorriente” asume a la Iglesia coamor politico y social

relevante que, por su caracter religioso, se eapeesuna teologia politica.
Un actor politico que, dada su ubicacion en el s#maina sociedad civil
fracturada por la opresion, realiza un procesovidueion desde su hipotesis
politica inicial, a favor del golpe de estado, haanha critica abierta a la
legitimidad del gobierno encabezado por los mearProceso en el cual
termina colocando la demanda por el retorno a taodeacia. No obstante,
haber definido un tratamiento permanente haaictadura civico militar.

Cada uno de los textos, reitera el paradigmapguece ser la esencia del
tratamiento de la Iglesia hacia la dictadura. Rolaglo, conceder legitimidad
de origen a la dominacion civico militar y, porogtretirar legitimidad a
través de criticas correctivas en vista del ejgeraiefectuoso del poder por
parte de ésta.

En esta logica, la Iglesia ha criticado a veceamiente la violacion constante
de los derechos humanos, los efectos desastrososodelo econdmico, la
acumulacion de conflictos sociales latentes, adwib que sélo pueden
generar incubacion de situaciones pre-revoluciasad nuevos caldos de
cultivo para ideologias marxistas: el anuncio defémtasmas del sistema.

Dentro de este paradigma, que concede legitimidaatigen y realiza criticas
correctivas, tienen lugar dos practicas desdeldésiby defensa de los derechos
humanos, dirigidas a la solidaridad con las vicsime los efectos del modelo
politico (represion, detenciones arbitrarias, ddten desaparecidos, etc.) y
actividades de solidaridad social; cuyo destinataoin las masas victimas de
los efectos del modelo econdmico (comedores, balsasesantes, talleres,
etc.).

La Iglesia se hace cargo de paliar los efectosy per sélo esto, sino de
denunciar los “excesos” a los que llega a caerdamainacion que persigue a
todo costo la profundizacién del capitalismo enstmaesociedad. Dado su
peso histérico como fuerza moral, la Iglesia sestituye en espacio de



fuerzas muy disimiles que buscan la transformagiosuperacion de las
condiciones existentes. En este sentido es quaeeske@firmar con propiedad
el espacio que ella ocupaba en el seno de la sati@dil. Luego de algunos
afnos de esta practica social en los limites, dargior parte de la institucion
eclesiastica, la sospecha - a veces fundada rstt@mentalizacion politica
por parte de militancias partidarias en su interior

Gran parte del "optimismo" de parte de la izquidrdate al rol que juega la
Iglesia institucional en este periodo se debe pdado, a que nunca esperaba
ningun paso "progresista” de parte de la Iglesiaj(le constituye un error de
lectura historica) y por otro lado, porque estaliggla no habia conseguido
estructurar un tratamiento de la Iglesia y de tistano" que fuera mas alla
de un tacticismo plano que se contenta con "coparatos” o “infiltrar”
asegurando "conducciones mediadas" o pequefiagytibies posiciones de
poder. El trasfondo de este rasgo que comentansr® fue ver con una
cierta incapacidad de ubicar la conciencia relgidentro de la conciencia
social.

Actualidad del Paradigma “Te doy legitimidad de @#npara Corregirtus
Actuaciones Posteriores”.

Maduran las perspectivas y los conceptos de unetigadsocial, se van
asentando en el depdsito de la cultura de una adadio de un pueblo.

Después de mas de treinta afos, parece posibléatanka persistencia de
este paradigma en la cultura politica chilena dealasicion hacia una forma
democratica. Sera un tépico a estudiar.

Se podria formular la hipétesis de que este madkekaccion, esta a la base del
entramado de las negociaciones de la dirigenciaertationista con la
dictadura civico militar, que dieron origen a lauat forma democratica
condicionada. Asi se puede interpretar la aceptad®la permanencia de la
constitucion politica de 1980, con todos sus amsari@ persistencia del
sistema binominal; la mantencion del modelo econordie corte neoliberal,
generador y profundizador de la desigualdad sogialon una legislacion
laboral que bloquea la dignidad del trabajo comividad humana, todos
estos topicos traumaticos, fundantes de la coneigesocial como pais,
parecieran tener su origen en la matriz paradigaake reconocer legitimidad
a una institucionalidad depredadora de la sociedarh luego introducirle
criticas correctivas. Es la practica de “la demderhasta donde sea posible”.



Las Categorias de Analisis de los Textos

Se sabe gue la lengua refleja en su uso cotideane| lenguaje, un momento
de la situacion de las relaciones sociales. Eériuaten cada paso, y en cada
etapa se concentra en el uso de expresiones. Baple] el uso de la
expresion “dictadura”, se impuso lentamente portkmores de un habla
intervenida y los eufemismos creados por la ausgan

Estos textos que presentamos no son ajenos aatEionamiento, con la
salvedad de que, reiteradamente, en ellos sedarsnsta expresion “civico —
militar” para adjetivar a las denominaciones det aatoritarismo”; “el
régimen” o a “la dominacion”. La insistencia apuataubrayar el caracter de
un régimen que se impone por inspiracion e instigade la derecha politica
y sus aliados, sectores mayoritarios del emprekaria gravitantemente, los
medios de comunicacion escritos, la radio y lavisién. Todos ellos, hasta el
dia de hoy, esconden su participacion y sus reapditgdes historicas,
detras de las distintas ramas de las fuerzas asradjuienes asignaron y
guienes asumieron la mision de realizar el “tralsaicio”.

Otra expresion en uso en el texto, es la de “fagtiy como adjetivo
“fascista”, esta ultima para indicar la radicaliadbadla opcién politica de
derecha de un sector o de actores individualasnoGuljetivo concentra mas
bien la carga negativa de lo peyorativo. Pero censtantivo, fascismo es
usado a partir de la hipétesis — que circulabagugeel régimen civico militar
se construyera una base social popular que lbntega y le otorgara un
caracter. Ese fue uno de los cursos posibles gfuecia el liderazgo del
grupo sedicioso Patria y Libertad. Desplazadogstpo y el bagaje teodrico
politico corporativista del abogado e idedlogo Baddriguez, el temor a la
via fascista se diluye. En esa época, mas de atjsciasion académico
politica tuvo lugar, acerca de si el proyecto quargponia era o no
“fascismo”. Perseguidos o reprimidos habia quemeisos y tener las ideas
claras para no caer en simplificaciones...

Algunas de las categorias de analisis de los tepdssltan hoy algo arcaicas,
han sido desplazadas por un cierto eufemismo auwkiadn las ciencias
sociales que, en Chile, parecen haber perdidgersodel pensamiento
critico, tal vez por estar mucho tiempo sometidiascensura y a la
autocensura, ademas de la contaminacion con gldgrar del acople entre,
el discurso de organismos multilaterales y el alase politica, en un



“fundido auto referente” que ha creado su propnglmje, para sortear la
conflictividad de decir las cosas por su nombrne ej¢mplo paradigmatico a
nivel latinoamericano, es la expresion “empodeyaslis usos, que, mas alla
de ser una mafosa expresion transplantada, entmdoan soporte tedrico
politico.

En nuestro horizonte local, es ilustrativo comoyralinicio de la forma
democratica, comenzo a operar el cambio linguistectpueblo” por “gente”.
Desde entonces en adelante, el discurso politedifigido a la gente, no al
pueblo....modestos avances del asi llamado “peastmrenovado”.

Han transcurrido treinta y tantos afios y, como \&ias categorias de
analisis han hecho su propio proceso. Los cientifsociales de esa época ya
estan envejecidos y algunos abominan de lo quéEson o, peor aun, de lo
gue pensaron en su juventud. Hoy, muchas de agualtagorias de analisis,
de herramientas de una voluntad de cambio st@alllegado a convertirse
en herramientas de un nuevo statu quo. En estosasiafios, unas tres
generaciones de ciudadanos han transitado poatomas turbios e inciertos
de una cultura politica de la pragmatica que d&stas sentidos utdpicos y
las recuperaciones de la memoria.

El Autor



DE LOS CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO A LOS CRISTIANO S POR EL
FASCISMO

MARZO 1974.

De "los cristianos por el socialismo" a los "casts por el fascismo”; los
primeros, acusados de extremismo, marxismo o redilbn de ideologias
foraneas, son obligados a desaparecer en cualgderaus expresiones,
reprimidos brutalmente por la dictadura; los seggmebn exaltados como el
modelo religioso de la "reconstruccion nacionalfo€son los intérpretes de
la "verdad religiosa" del golpe de Estado, devirdad religiosa” de la Junta
Militar que se autocalifica de "profundamente dasdl son los interpretes de
la "verdad religiosa" del estado de guerra que pas&ncima de los derechos
humanos mas esenciales. Son los "cruzados" queesswprla "verdad
religiosa” de las clases dominantes que se abrjgaea al poder a través del
"profesionalismo a-politico" de las fuerzas armadas

Y entre estos dos extremos polares del interclasenla Iglesia chilena se
ubica la jerarquia eclesiastica-derechista poraegibn de clase y por
socializacion en el aparato de formacion teolégoemiogico de la iglesia. En
medio de estos dos polos, la Jerarquia se delfatetyya entre dos actitudes
"tradicionales": el "tradicional humanitarismo dat@" y el no menos
“"tradicional 'maquiavelismo’ eclesiastico”. Ambaditades engendran una
cantidad tal de contradicciones frente a la diaadgue obliga, a los sectores
mas progresistas de la Iglesia a tener una caphdelaespuesta limitada, la
cual se expresa en el repliegue a la solucion siesaadividuales y represion
y persecucion politica, dejando en un segundo térra posibilidad de una
respuesta mas organica y de tipo mas global. Blctar" 'casuistico' de la
respuesta de la jerarquia eclesiastica" a la dictadivico militar, la lleva al
terreno de las indefinidas negociaciones dondebaesivencia o libertad de
algunas personas, tiene el costo de agregar cdetkegitimidad, alejando la
posibilidad de una ruptura entre iglesia y dictaduksi la moneda de estas
negociaciones es la legitimidad para el régimen.



Una situacion ambigua similar es la que caractegizbrazo secular de la
Iglesia: la Democracia Cristiana, cuyos cuadrogadtivos que jugaron un
papel importante en la promocién del golpe, ateqer no recuperarse de la
sorpresa de que, toda la fantasmagoria sobre talitdaasmo marxista" que
ellos difundieron en las clases medias, en defatesala "democracia
burguesa", se convierte en realidad no por obrd'gtdlierno marxista" de
Salvador Allende, sino por obra y gracia de laauwilitar, a la cual adhiere
como Unica alternativa la declaracion que la Divacen ejercicio del PDC
publica, y da a conocer "oportunamente” algunas déspués del golpe

Pero la ambigtiedad de la situacion que se defitre &nlglesia y la Junta
Militar, revela un grado de complejidad del probdéenmal cual no estan
habituados los jefes militares. Toda posibilidaduda accion lineal por parte
de la dictadura, en el sentido de asumir -indi@einte- el poder y el control
de la institucion eclesiastica, para transformainwertir su contenido en
funcién de los intereses de clases que represehtaia con dos rasgos
constitutivos de la institucion eclesiastica que: Su relativa autonomia y su
interclasismo.

En efecto, la dependencia de la Iglesia chilenaumesistema eclesiastico
internacional, se convierte en posibilidad y aficlba de una cierta
autonomia frente a situaciones y coyuntura naasndlualquier intento de
modificacion al interior de la estructura de podelesiastica nacional, como
modificaciones en la estructura juridico-canonioauncion de los objetivos
de la dictadura, pasan por un céalculo costo - moale la legitimidad de la
Junta ante la opinién publica internacional, algyea en cuestion las buenas
relaciones entre el Estado Vaticano y el Estadée@bi No basta pues con la
buena voluntad y predisposicion de amplios sectieda secretaria de Estado
y diplomacia vaticanas.

Pero esta relativa autonomia va mas alla de lacsin objetiva de la

existencia de un estatuto internacional que rigediaciones entre el Estado y
la Iglesia. Hay una autonomia cuya fuente son hjetiwos mismos que se
autodefine la institucionalidad eclesiastica alasap el hombre religioso del

hombre politico. Construye asi un universo religiapolitico, que viene a

revelar toda la potencialidad de acumulacion deepgdde maniobrabilidad

politica que tienen los llamados esquemas apditiGiro problema es en
funcion de qué objetivos son manipulados, lo clesoque el apoliticismo

eclesiastico abre un margen de autonomia freme a@bjetivos de la dictadura
militar.

2 El Mercurio, 13 septiembre 1973.
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Otro elemento operante en esta coyuntura de laidgtdilena y que viene a
reforzar su relativa autonomia, es el caracterdlasista de la base social
donde la Iglesia ejerce su accion. Este intercambise caracteriza por la
integracion de distintas clases y sectores soates) solo bloque organico a
la cabeza del cual esta la autoridad eclesiagtcanas bien la existencia de
diversos grupos provenientes de diversas claseale®con formulaciones
teoldgico-politicas de sus intereses de clase, dwersos grados de
identificacion con la institucionalidad eclesiastiy que son expresion de la
lucha de clases al interior de la institucion misnisste “pluralismo
interclasista" que caracteriza a la base soci# tiflesia obliga a la autoridad
eclesiastica a constituirse -en nombre de valoassendentes- en la legitima
intérprete de las diversas "aspiraciones de suss.hij y por tanto a
diversificar el ejercicio del autoritarismo ideoiég de los militares.

Pero los beneficios eventuales que pueden surdirejecicio de estos
margenes de autonomia, no consiguen operar anetldel sistema politico
mismo, sino mas bien en el nivel de los individuosde algunos casos
afectados por la represion estructural del réegirBental manera la accion de
la Iglesia -hasta el momento- se define por sacter asistencial, donde se
canaliza a veces de manera muy efectiva el "huaranio cristiano” que
tienen el doble efecto de aliviar el dolor y traiigar la conciencia de los
"agentes humanitarios”, mientras tanto a nivelstitema politico se entrega
legitimidad a una estructura represiva, en la nseddth que la actitud
"humanitaria” no se pregunta por las condiciones facen posible la
represion, sino que va solo a atender sus efdcamsando en la solucion de
cada caso individual, la mantencion del sistemaesyo para toda la
sociedad. Por tanto la actitud solamente "humasiigdrengendra una especie
de falsa conciencia cuya logica se puede descmidis 0 menos en los
siguientes términos: "si condenamos y criticamorefaesion y el asesinato
hoy dia, no podremos mafiana salvar aquello querieb@s salvable..." pero
en la medida que no se le condena, se le estggantie legitimidad para que
continden reprimiendo; es el circulo vicioso queirhpuesto la dictadura y
dentro del cual se mueven demasiados cristiangary garte de su jerarquia
eclesiastica.

Hasta el momento las relaciones entre la Iglesi&éa yunta Militar se
caracterizan por un hecho macizo: la imposibilidadr parte de la dictadura-
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de funcionalizar a la Iglesia para la consecuciénsds objetivos politicos.
Pero las relaciones entre Iglesia y Junta militapuweden ser comprendidas en
una afirmacion tan global, es necesario entrar asideraciones mas
analiticas, distinguiendo diversos niveles en eltemdo de esta relacion, y
gue corresponden a los distintos estratos que groaf el cuadro
interclasista-pluralista de lo que en un sentidplamse define como Iglesia.

Distinguiremos tres niveles en las relaciones eatidtadura:

a. El nivel de las negociaciones jerarquicas:

Las relaciones entre la jerarquia eclesiasticas ydfies militares del gobierno
han estado predominantemente personalizadas erarder@l Raul Silva
Henriquez, jefe de la Iglesia chilena, han existidmbién numerosos
contactos formales e informales entre miembrosctives de la Conferencia
Episcopal y la Junta Militar. A proposito de estescuentros han sido
difundidas algunas declaraciones, cuyos contenajaglan a comprender
algunas de las afirmaciones que hemos hecho aago tie estas paginas. Las
declaraciones realizadas los dias posterioresia¢ gie Estado del 13; 16 y 18
de septiembre trazan la linea en que la jerarquiargoonia desarrollar sus
relaciones con el golpe militar:

» Afirmacion de la autonomia de la Iglesia frenteaabntecer politico
contingente.

e Llamado a un comportamiento "humanitario” por paeequienes habian
asaltado el poder.

* Preocupacion por la mantencion de las legitimasgqustas sociales
obtenidas por la clase obrera y campesina.

* Y, como marco general, un llamado a toda la sodieglasuperar las
profundas e histéricas contradicciones, en un nuEnsenso nacional,
cuyo motor es la denominada etapa de "reconstmc@odional” conducida
por los militares.

El contenido de esta linea muestra la debilidadudeestilo lleno de
concesiones, donde para poner a salvo algunosipposdundamentales es
necesario entrar a compartir juicios con los usiopes del poder, ya sea en
rapidas y superficiales apreciaciones y enjuiciato® sobre lo que fue la
situacion anterior al golpe de Estado; "como elpakt al proyecto
restaurador”: "Confiando en el patriotismo y en delsinterés que han
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expresado los que han asumido la dificil tarea estaurar el orden
institucional y la vida econOmica del pais, tanvgraente alterados, pedimos
a los chilenos que, dadas las actuales circunstgnmoperen a llevar a cabo
esta tarea, y sobre todo, con humildad y con feedimos a Dios que los
ayude". (Declaracion del Comité Permanente delddpsdo, 13 septiembre
1973). Con estas palabras se viene a legitimavdptivos declarados por los
nuevos gestores del poder. Sin embargo, ésta y dé@araciones vuelven a
insistir y postular la vuelta al sistema democratcla mantencion de las
conquistas de los trabajadores: "La cordura y qtegmo de los chilenos,
unidos a la tradicibn de democracia y de humanigemuestras Fuerzas
Armadas, permitiran que Chile pueda volver muy ¢uegla normalidad
institucional como lo han prometido los mismos gnéamtes de la Junta de
Gobierno..." "Confiamos que los adelantos lograglosyobiernos anteriores
por la clase obrera y campesina no seran descarspgidoor el contrario, se
mantendran y se acrecentaran hasta llegar a la mlealdad y participacion
de todos en la vida nacional". (Declaracion deld€aal y del Comité
Permanente del Episcopado Chileno, 13 septiem®r8)1"Pero al mismo
tiempo queremos declarar, con nuestros hermanosae Credos Cristianos,
gue los nobles propodsitos expresados por las dattgs actuales de
restablecimiento de la normalidad institucional,pd& y unidad entre todos
los chilenos; las declaraciones que aseveran @let@esa las conquistas
legitimas de los trabajadores, los llamados a tpemcion patridtica y a la
solidaridad, las decisiones de superar el sectansita afirmacion de que no
se trata de aplastar tendencias o corrientes igiea®) ni de venganzas
personales, merecen nuestro pleno apoyo”. (Hondiéla Cardenal Silva
Henriquez en la Misa de Oracion por la Patria,eliiembre 1973).

La dialéctica entre un compromiso y una legitimaaiondicionados, (para las
metas de la Junta Militar), y la débil afirmacioel destablecimiento de la
democracia, llevan solo a definir las relacionesreetia jerarquia y los
militares, como relaciones de "negociaciones" palet) que en definitiva
vienen a apoyar la gestion de la dictadura, enddida en que la Iglesia en
vez de condenar, se pierde en distinciones, y lugmopdsitos que
prescinden de la nueva realidad social y politioga opaugura el golpe de
Estado.

Pero la ambigiedad de estas declaraciones, egordfenbién de la
composicion interna de la jerarquia catolica, domtlesoporte religioso
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politico de la dictadura es mas amplio de lo quEepa. Interesa brevemente
pasar revista a las manifestaciones publicas de ‘gdtralismo” de la
jerarquia catolica, que han tenido lugar en edtosas meses. Tanto por el
Cardenal Arzobispo de Santiago, Monseiior Silva tdeez; como el Obispo
Auxiliar de Santiago, Monsefior Fernando Ariztiagacano en su estilo han
actuado reiteradamente para asegurar la libertéal Idéesia, la afirmacion de
los derechos democraticos y, en el plano de losscawdividuales, por
denunciar y aminorar el peso de la represion. [estba significado el ataque
y la critica de parte de la burguesia catdlica ajp®ya a la dictadura. Es el
caso del escandalo promovido por la prensa cersura$s decir la Unica
prensa que actualmente existe- y que represesiatkreses de la burguesia
golpista a proposito de las declaraciones del @aifden Europa, donde se le
advierte que el decir lo que piensa es una act#ggdivocada para los
propésitos de la dictadura, y que por tanto debarca

La presion de los militares por buscar un apoydilegdor mas decidido por
parte de la Iglesia es claro en la "visita" dedatd Militar al Cardenal (9 de
octubre), como explico el general Pinochet: "latdutodos nosotros catolicos,
gueremos siempre contar con su apoyo y con el iggelsia” (El Mercurio, 10
de octubre), luego el Cardenal da una Confereriprensa donde define su
posicion: "la Iglesia no esta llamada ni a reconooe a desconocer
gobiernos..." "... estamos haciendo gestionestpdms los detenidos; para los
extranjeros tenemos casas de refugios y una ogyadiz que pregunta por
ellos..." (Boletin del Arzobispado de Santiago,/R.

El Obispo Fernando Ariztia, presidente del Comitésticia y Paz" que se ha
puesto como tarea la defensa de los presos psliticexpulsados de su
trabajo, entrd en conflicto con la burguesia alresgr en su carta publica su
desacuerdo con la instrumentalizacion del Canalel3V de la Universidad
Catdlica de Santiago: "Quiero decir que ni el Car&lni ningun otro medio
de informacion representa la voz oficial de la dgleCatélica..." el conflicto
culmina con la critica publica que Ariztia hacesaterdote Raul Hasbun,
director del Canal de television y lider religiodel golpismo durante el
gobierno de Allende. La burguesia reaccion¢ vialewnte acusando a Aristia
de "pro-marxismo", calificacion que en el nuevdesiza, separa a los malos
de los buenos chilenos.
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Pero la ambigiedad de la posicion de la jerarqgaidlica tiene también su
fuente interna en el numeroso contingente de obigmbpistas algunos, y
oportunistas otros, pero que en ambos casos sim@sg/ declaraciones se
dirigen a apoyar y legitimar el golpe de Estado.

El Obispo de La Serena, Monsefior Francisco Fresmain, entrega una
explicacion del golpe militar (El Mercurio, 10 obte 1973). "Durante el
gobierno de la Unidad Popular el pueblo sufria hambio y grandes
humillaciones”, "... se estaba destruyendo el abhed pueblo”, esto
presiond a las Fuerzas Armadas a actuar "para rva@véos cauces
normales”. En cuanto al caracter del golpe afirma@jos cerrados puedo
decir que tratdndose de nuestras Fuerzas Armaola&s an golpe fascista
ni gorila... nosotros las queremos y respetamd#ectnstruiremos Chile
sin odios y haciendo una familia, un pueblo, unaars.

Monsefior Alfredo Cifuentes, hace la donacion darslio episcopal para
la construccion de la Patria: "Con profunda y péta emocion, tengo el
honor de poner en manos de esa honorable Jungailioi pastoral con el
fin de contribuir modestamente a la obra de recoosibn de Chile". (El
Mercurio, 4 de octubre 1973).

Emilio Tagle Covarrubias, Arzobispo de Valparaism una larga
declaracion publica, vincula el culto a la Virgemfid con la situacion del
pais, pide a los catdlicos amor y confianza en &asi como las Fuerzas
Armadas la tienen con su Patrona. Condena al nnaoxe®mo "erréneo e
inmoral" y subraya el "paso providencial" dado pos militares para
"liberar" al pais. Llama a apoyar la tarea de @mnstruccion material y
espiritual de "este pais devastado por el marxisr(fol. Mercurio, 14
noviembre 1973). El enfoque anacronico de la redlidra ya bastante
conocido y hasta popularizado por sus periodicadds pastorales” sobre
la moralidad publica y la prohibicion del uso dekimi por "inmoral”,
dentro de los territorios de su diocesis.

Sin embargo hay que consignar que este obisptradictoriamente, era
una persona muy comprometida con el pobre y aum actitud en

general bastante progresista en la conduccion tigdsia, especialmente
en los afos en que se desempefid como Administiguizstolico de la

arquidiécesis de Santiago.
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e Carlos Gonzalez Cruchaga, Obispo de Talca, el 16ctlébre envia una
larga carta pastoral a los catélicos de su diocesislocumento es un
modelo de ambigliedad y oportunismo, especialmemia muienes
conocian actuaciones anteriores de este Obispo egaieconsiderado
"progresista"; centra su analisis de la realidatheyposicion politizacion-
apoliticismo, lamenta y condena el grado de paltiizn alcanzado en
Chile en la etapa anterior, el cual -en su opmidlega a convertirse en
"un culto profano..." "ha caido este falso Diodalgolitiqueria, que habia
reemplazado al unico Dios verdadero..." (El Memu de diciembre
1973).

» Eladio Vicuiia Aranguiz, Obispo de Chillan, granaficista eclesiastico y
obligado conducto de la ayuda eclesiastica norteeama para obras del
desarrollo, también cae en la facil interpretaajoie condena la politica:
"Chile sufria la terrible enfermedad de una exatgenaolitizacion... y la
familia chilena estaba muy seriamente divididdES un gran bien para el
pais que la Honorable Junta de Gobierno haya irgaanpor un largo
tiempo el silencio politico...", etc. (EI Mercuri®4 de diciembre 1973)

» Francisco Valdés Subercaseaux, Obispo de Osornmaanuriosa Oracion
para Chile, pone en boca de Dios su propia intexpian de la historia
chilena y el significado del golpe de Estado: '0.&staba presente en las
almas de los grandes que te dieron cultura, indkpema, orden y
progreso..." "Caiste en la seduccion astuta deigarsin Dios, de moda
entre los hijos de las tinieblas..." "...en esthaiate dia del septiembre de
mi liberacion yo reconozco subitamente la mano qo® me guias..." "...
poder enfrentar contigo la reconstruccion social superacion urgente del
desastre moral”.

Las interpretaciones ingenuas de la realidad nakioal antimarxismo

primitivo y elemental, la vision negativa de looafie la unidad popular, la
actitud clasista para bendecir o minimizar la destion del gobierno popular
y llamar a la "reconstruccion” del pais en la pectipa anacronica de los
nuevos dominadores; todos estos son los denomgmdmmunes de las
declaraciones episcopales que hemos enumerado goggétuyen un buen
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soporte de acogida y legitimidad para el régimem, et nivel de los
pronunciamientos individuales y, no como Iglesieioral.

La dictadura ha buscado legitimacion religiosa, eémaontrado adhesiones
individuales pero no ha recibido un respaldo indcindal de la jerarquia
eclesiastica como cuerpo organizado. De aqui gueage visto obligada a
conseguir margenes de legitimacion religiosa aégale otros mecanismos:
conseguir respaldo y declaraciones de algunos adisacerdotes y en forma
especial de los capellanes militares; organizad®mctos religioso-militares
especialmente durante Navidad; gran énfasis encé#aolicidad” de las
autoridades militares, fundamentaciones religiosdsl golpe y la
reconstruccion nacional, etc., elementos aisla@osndmarco ideolégico que
aun la dictadura civico militar no consigue dedkro

b.  El nivel de la represion del "pueblo cristiano™:

Un segundo nivel de relaciones entre la Iglesia Juinta Militar se ha dado a
través de la maquina represiva mas brutal de leortasde la violencia
burguesa en nuestro pais. La persecucion ideolodieaha bajo
denominaciones de "extremismo", "marxismo", "cormma internacional o
nacional”, y en nombre de pretendidos "valoresamades” en contraposicion
a supuestos "valores e ideologias extranjeras"s(maza la dictadura lo
universal es sindbnimo de extranjerizante), cobsavéttimas no solo dentro de
la militancia de los partidos de izquierda -domdeéste un gran contingente
cristiano- sino en el seno mismo de la organizaeidesiastica: parroquias,
colegios, seminarios, vicarias, sacerdotes, relgipetc.

La fuerza militar ha penetrado en numerosos templgsopiedades de la
Iglesia. SoOlo en Santiago constan los allanamiergns las siguientes
parroquias: Cristo Rey, San Cayetano, Santa RosBadenechea, Cristo
Redentor, Santa Elena; también han sido allanaoswvidarias de Santiago,
entre la sede del obispo Fernando Aristia. El hedds grave ha sido el
allanamiento de la Iglesia y casa Parroquial dedhlacion La Victoria: se
arrojaron dos granadas que destruyeron la pueriaayparte de la Iglesia
luego se ametralld tanto la Iglesia como la cadasleacerdotes.
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Segun fuentes oficiales de la Iglesia, la estadiste la represion dentro de
su personal eclesiastico sefiala: tres sacerdogssnados: Juan Alsina,
sacerdote espafol que trabajaba en el Hospital&am de Dios; Miguel
Woorward, sacerdote, profesor universitario de ¥@so y Gerardo
Poblete, sacerdote, profesor secundario en Ilquiquesrto durante un
interrogatorio a causa de las torturas. Cuarentango sacerdotes han
estado encarcelados por distintos periodos baousacion de extremistas,
activistas politicos o simplemente "sospechososdsismo”. Treinta y
ocho sacerdotes han sido obligados a salir del paiexpulsados.
Diecinueve sacerdotes han debido abandonar elepaisrma preventiva
ante el aumento de la represion. No hay estadistlealos sacerdotes y
religiosas sometidos a interrogatorios, vigilangja,en muchos casos
torturas sin ser incorporados a una prision detedad. Frente a este
cuadro del ejercicio de la represion al interiol personal eclesiastico,
cabe preguntarse en qué ha consistido la acciden jdearquia eclesiastica
para impedir que un nimero tan grande de sus mugideba abandonar su
trabajo en Chile. Con una linea politica menos gua#yi habria bastado
una protesta nacional e internacional para frestasey otras formas de
represion y persecucion de la iglesia.

Pero en estos cinco meses de dictadura, la Igéesina visto también
tocada en sus organizaciones dependientes comdosomovimientos
apostolicos obreros: Movimiento Obrero de Acciéridica (MOAC) y

Juventud Obrera (JOC), varios de sus militantedrigeshtes han sido
interrogados y encarcelados, tres de ellos asexsnad

El aparato educacional de la Iglesia también ha sitervenido por la

dictadura. Las escuelas catdlicas estan siendealiizadas” por un

representante o interventor militar. El Ministedi® Educacion anuncia que
seran cambiados los programas "concientizadorese éos cuales han

incluido el programa de "religion". Dos EscuelasriNales de la Iglesia
han sido intervenidas; el Colegio Saint Georgelad€ongregacion de la
Santa Cruz, intervenido y en el decreto ley de @xpcion se le acusa de
"adoctrinamiento marxista".

Las Universidades Catolicas han sido intervenidasegyen "rectores-

delegados de la Junta de Gobierno".
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Frente a este cuadro de represion e intervenceuessivas, la sensibilidad y
capacidad de protesta de la Jerarquia Catdlicajd@&len la Conferencia
Episcopal, ha sido nula, basta recordar la reacd@®m®sta misma Jerarquia
ante el proyecto de reforma educacional del gobielm Salvador Allende
conocido con el nombre de "Escuela Nacional Urife€aen ese entonces los
Obispos expresaron su "preocupacion ante tenderoia$itarias en la
educacion”. Hoy que la educacion catdlica es aiegsa silencio institucional
es elocuente... se prefiere el camino de las nagoaes puntuales "para
salvar aquello que con una condenacién a la dicdaskiperderia...”

Mientras la Iglesia en su nivel jerarquico aseguéagenes de autonomia para
Su accion, por abajo, en el nivel de la base sdeidh Iglesia, la dictadura se
encarga de reprimir toda expresion de un cristianide izquierda, detiene a
militantes, encarcela a sacerdotes, prohibe elcher@a reunion, y con la
claridad -que soélo puede provenir de una asesspacializada- prohibe e
intenta eliminar toda expresion teologica que Vi@al cristianismo con la
liberacion del hombre latinoamericano, asi, sosqmridos algunos escritos,
borrados ciertos autores e incluso se comienza parae el cuerpo de
profesores de la Facultad de Teologia de la Usidad Catolica de Santiago.

c.  Elnivel del apoyo triunfal de la burguesia catolia:

La persecucion de la izquierda catdlica ha abiartovacio que no es aun
llenado satisfactoriamente con la presencia desdecldndestinidad, la
ambigledad de la linea politica de la Jerarquiatdra la dictadura abre
también un margen de conduccién y manipulacion ad@dinion publica

catélica. Su objetivo es crear una amplia basepdgama la dictadura, a través
de la argumentacion religiosa, conscientes de ldidad de esta

argumentacion en el manejo de la conciencia social.

De aqui que un tercer nivel de relaciones enttglésia y la Junta Militar, lo
constituye esta relacion de apoyo de amplios sxtde la burguesia a la
gestion de la dictadura. Estos sectores correspoad®do el contingente
incondicionalmente golpista, de la clase media:ug quvo su expresion
ideolégica mas acabada y mas radical en el antismao, el anti-
totalitarismo, y la defensa de la libertad, o miés lole la libertad de su clase.
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La articulacion ideologica y politica de este ampliheterogéneo sector, es
obra de muchos: su lider religioso, el sacerdot@ Rlasbun, que desde su
cargo en la direccién de Canal 13 de la Universidatblica, se convirtio en
simbolo de la lucha de la burguesia contra el gobide la Unidad Popular,
Su estructura de fanatico y su mentalidad fasdestimertemente a convertirlo
en un simbolo. Junto a él, dos catdlicos embleo&ti©Onofre Jarpa y el
Senador Democratacristiano, Eduardo Frei Montadsapresidente de la
Republica, que en la camparfa electoral de marzd@3jese presentd al pais
como el lider de la democracia, el cruzado coritraagxismo y el artifice de
un Chile nuevo, el estadista de la "reconstrucogxional” (terminologia que
los militares luego hicieron propia, pero que efni@a justicia es propiedad
intelectual del sefor Frei). Pero no basta coridesazgos, era necesario una
corriente social, la que fue colocada por el Partithcional, y el Partido
Democratacristiano que, en abierta competencia londerecha mas
tradicional, se convierte en baluarte de la defafesdos valores libertarios
contra el totalitarismo marxista... en nombre de doales estuvo presente,
articuld y dio su consentimiento y apoyo al golpatca el gobierno popular.

Por tanto la existencia de una base social intdaesa dar una legitimacion
religiosa a la dictadura, no es una novedad ddckadilira, sino que es la
continuaciéon de un proceso que cumple una etapalgwipe de Estado, pero
gue inicia una nueva, en el periodo que ha venidadeaominar la
“reconstruccion nacional".

Tres cadenas de situaciones vienen a ilustranteatos instrumentalizadores
del cristianismo por parte de los militares y lesteres sociales que los
apoyan:

I. El liderazgo iluminado del sacerdote Raul Hasbun:

Raul Hasbun, director del Canal 13 de televisionladéJniversidad
Catolica de Chile, Miembro consultor de la comisiBantificia de
Comunicaciones Sociales, ejercio el liderazgo imsig de los sectores
medios golpistas encaminado al derrocamiento dgkegwo de Allende,
y después del golpe se ha constituido en uno deptwtavoces
religiosos mas efectivos de la dictadura. Interi@res en television,
conferencian de prensa, aras, comentarios, enfasyis etc.
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condenaciones sucesivas al marxismo, a la gestigoergona de
Salvador Allende, planteamiento de la reconstrucdeél pais a través
de un gran "vuelco moral". Permanentemente apaeda television
otorgando buena conciencia a los militares en stSores de
persecucion de los adversarios politicos: "No essaen un campo
politico, sino de lleno en la ética...

"EL marxismo siempre tiene como caldo de cultivonigseria, la
degradacion. Intensificarla es su estrategia. in#h hippismo, las
drogas, y la promiscuidad sexual. Trabajan con wélbge de los
vinculos tradicionales". Ademas entra a califieapérsonalidad misma
del presidente Allende: "Algo que siempre me cheodél fue su
soberbia... nunca le vi un acto de nobleza humamaef al adversario.
No estaba indudablemente bajo la accion del espiet Dios". (La
Segunda, 16 de noviembre 1973).

"El inico modo de derrotar al marxismo es enfresiwémcon un caudal
de energia moral mas fuerte que él mismo. Estoriocaqui: las
reservas morales de la mujer chilena, del campgesi@ominero, del
poblador, del transportista, se unieron a la fuergpiritual de las
Fuerzas Armadas, de la Universidad y de la Igle¢td! Mercurio, 18
de noviembre 1973).

Sobre la situacion de la Iglesia, hace un a sutiica al Cardenal
cuando expresa: "El nuevo gobierno tiene excelamasiones con la
Iglesia, contrariamente a las que sostenia el passggmen, que eran
relaciones hipocritas e interesadas”. (El Mercutié, de noviembre
1973).

. Algunos "apoyos logisticos".

El comienzo de la busqueda de una legitimaciogiosla por parte de
la dictadura, ha encontrado un buen soporte ealédm@cion de "actos
religiosos a favor de la restauracion”. Una sendespués del golpe,
con ocasion de las Fiestas Nacionales de aniversde la
Independencia (de la corona espafiola) la Iglesdicionalmente
celebraba un Te Deum de Accidon de Gracias, lagrstancias fueron
optimas para la instrumentalizacion de este aeftidional a favor del
nuevo gobierno, las vacilaciones de la jerarguliesetstica que se nego
a celebrar una accion de gracias, pero si orgaaizah "Oracion por la
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Patria”, fue la oportunidad para tergiversar latenoiones -tan
débilmente expresadas por la Iglesia- ante lai@pipulblica: esto
permitia a la Junta aparecer por primera vez, yaasemana del golpe,
en un acto religioso con las autoridades de |asiglén el transcurso de
dos meses posteriores se han celebrado 15 adtpeses de accion de
gracias y a favor de la restauracion... todos gilaislicitados por la
censura de prensa.

il. Necesidades de un centro unificador.

Los intentos mas o menos desarticulados que dgapheburguesia y la
dictadura para controlar y manipular la concienelggiosa, mantiene
un caracter disperso y tentativo, en la medida qle€'proyecto

ideoldgico” de la Junta Militar permanece en paidle vaguedad de
las formulaciones "nacionalistas" de la dictaduea, premura por
conseguir éxito en la imposicion de un esquema@umo de "libre

competencia" que hace sentir sus efectos de detepolitico en

amplias capas de la poblacion, han impedido e imfed
estructuralmente, la formulacion de un proyecteosde movilizacion

social, dentro del cual se insertan los intentosndaipulacion de la
opinion publica en un sentido religioso-legitimaddEl problema

ideologico debera ser resuelto en su globalidald, gfensiva esta en
preparacion. Quizas, dentro del campo religiosalwqye dar especial
importancia a la potencialidad del "equipo Opus'D®asta el momento
muy desapercibido, pero cuya presencia empiezatextdese en los
altos mandos del Ejército y de la Marina.

Esta diversidad y "pluralidad" de intereses al rintede la institucion
eclesiastica viene a corroborar:

Que la pretendida "autonomia” de la Iglesia esaut@nomia muy relativa.
No basta con la separacion entre Iglesia y Estatlgerite desde la
constitucion de 1925), tampoco basta con la inddgmria econdmica y
financiera de la Iglesia (el grueso de la gestibanémica proviene de
financiamientos norteamericanos y europeo: Miserdaveniat). La
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posibilidad de una autonomia real y no abstraetsa jpor la ruptura con la
linea de comportamiento ambiguo frente a los médgajue consiste en las
indefinidas negociaciones para salvar algo.

JULIO - AGOSTO 1974

El analisis anterior abarca los primeros meseseposts al golpe hasta mas o
menos el mes de enero 1974. Pretendemos ahoraumeaeélisis hasta el mes
de julio, abandonando el caracter cronologico dekréor, y tratando de
centrarnos en los hechos mas globales y desdei#ébsscse puede hacer una
interpretacion.

Lo importante de las paginas anteriores es halb@zado las reacciones mas
inmediatas al golpe y luego vislumbrar las lineascdmportamiento mas
constantes en los distintos niveles del mundo dgdaia.

Sintetizando podemos decir: la ambigliedad -taataderarquia como de la
masa catolica en general- es el rasgo caraaterigtie se desenvuelve entre
dos situaciones limitesa) la actitud "humanitaria-audaz" que se juega por
aliviar situaciones individuales a cambio de coecesilencio ante situaciones
estructurales, cuyo ocultamiento se traduce enitiflegrion” de las
estructuras represivas no soélo policiacas, sina@uizas y de movilizacion
de masa (derechos fundamentales a reunion, a acriic organizarse
libremente).b) la actitud entreguista abierta que se juega paridmalizar el
aparato eclesiastico y su base social a los obgetie la dictadura y sus claras
necesidades de legitimidad.

Esto no quiere decir que no haya factores y aetgymbsitivos en el analisis de
la actitud humanitarista.
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En el transcurso del periodo enero-julio el heechmmldmental, dentro del cual
se ubican hechos cronolégicamente ordenados, @sdancia de lalivision
dentro de la Iglesiaespecialmente en sus niveles mas directivos; lsama
amorfa aun parece estar en un compas de esperaeptivedad pasivas
-especialmente los sectores de clase media-. Etmdo de esta division es
respecto a opiniones frente a la dictadura y aela€iones Iglesia-dictadura.
No llega mas alla, los puntos de encuentros y adiicnas abstractos se
mantienen, por tanto se trata de una division m&eiwos coyuntural, que no
afecta radicalmente a la integridad del cuerpcctive.

Por lo tanto, trataremos de desarrollar el contems especifico de esta
division y sus potencialidades politicas. Distimgmios dos niveles en el
analisis:

1. Jerarquia: donde interesa ver el significado de:

» Algunas declaraciones episcopales individuales.

» El significado de la Conferencia Episcopal y sua@cion conjunta.

» La proposicion de la "reconciliacion” como contendel Afio Santo
convocado por el Papa desde Roma. (cfr. Difiallesiton econdémica
de Italia arrastrandose desde 1973y la crisia @] italiana).

2. Masas catoélicas:

 El hecho fundamental en este nivel es la clasicadipacion
"pluriclasista” del amor al préjimo a través detnfiidable vehiculo
que es la celebracion del afio santo como sucesmsias.

Es necesatrio insistir, que la perspectiva en dissméle ambos niveles sera el
fenomeno de la division al interior de la Iglegp@emisa para fundamentar
unalinea politicade tratamiento de esta realidad.

1. Jerarquia: Unidad abstracta y diversidades concreta

Dentro de este nivel, la figura del Cardenal Sibamntinla centrando la
atencion tanto a nivel nacional como internaciosalcargo de Presidente de
la Conferencia Episcopal juega en eso como faataddmental.
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Sin lugar a dudas el hecho relevante en este jardgiquico es la reunion de
Punta de Tralca en la tercera semana de abril @é. 1% reunién venia
siendo preparada con bastante antelacion vislumbs&nuna pugna seria
entre distintos sectores.

El primer anuncio publico de una posicion lo d&€aftdenal en su homilia del
domingo de Pascua de Resurreccion, donde en megiaund discurso
ambiguamente articulado pronuncia frases criticastra las autoridades:
"Hemos presenciado la lucha y hemos visto la mwtauestros hermanos.
Hemos visto el dolor de una situacion sangrientaestra patria y de una
guerra entre compatriotas, hubiéramos querido réajitaemos hecho todo lo
posible por evitarla; al menos asi lo pensamos.vEal también nosotros
hemos sido culpables y no hemos hecho todo lo goigidhmos. Hemos dicho
gue la violencia no genera sino la violencia y gee no es camino de hacer
una sociedad mas justa y mejor. Hemos dicho a mwupseblo, a nuestras
autoridades, que no se puede faltar a los pririged respeto al hombre, que
los derechos humanos son sagrados, que nadie pisados. Les hemos
dicho en todos los tonos esta verdad. No se nogdo&.

Es increible el eco que un "estilo episcopal’ ey tanto no de los mas
directos- tiene en un pais enmudecido.

Esta cita sirve para ilustrar la actitud del Caallgnpara colocar puntos de
referencia a sus futuros zigzagueos politicos;| emmvencimiento de que la
accion de ciertos agentes politicos -en periodgiqgns tan congelados-
juega un papel fundamental respecto a épocas "tesna

Inmediatamente después de este discurso -predeupama la dictadura-
tiene lugar la Conferencia Episcopal en Punta @dcar No interesa que nos
refiramos aqui al resultado final de esta reunioe gs la Declaracion que
tantos comentarios nacionales e internacionaldsviaatado, el analisis de su
significado se ha dado como hecho espontaneo.

Lo que si interesa poner en evidencia es: la sinate division interna que se
pone de manifiesto en el episcopado, y el sigrmbcque tiene respecto a la
posicion de los militares frente a la opinion pddliEn efecto, la declaracion
final de la reunién significo:

» La presentacion de diversos proyectos de acueroiodedla iniciativa la
toma el sector pro dictadura encabezado por elpobde Valparaiso
Emilio Tagle Covarrubias. Largas discusiones endaa la legitimidad de
la dictadura y al significado de las relacionesadglesia con ella.
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» La puesta a prueba del poder del Cardenal y degacwlad de aglutinar
opiniones.

» La separacion de tres sectores entre los Obispasaycorrelacion de
fuerzas algo dificultosa y poco espontanea a faeola declaracion que
definitivamente se aprobd. En este sentido es saeoceaclarar que la
declaracion no cont6 con la firma de todos los @isspresentes, algunos
de ellos -como el Vicario General Castrense Giltnose abstuvieron de
firmar.

Queda de manifiesto la aglutinacion de un sectmri@mente favorable a
la dictadura, liderado por Emilio Tagle con el apogel Arzobispo
Francisco Fresno Larrain, Obispo de La Serenajicladufia Obispo de
Chillan; Valdés Subercaseaux de Osorno, y otros.
Por otra parte, un polo antidictadura con el Caatlania cabeza y donde se
ubican: Carlos Camus, secretario de la Confereipecopal; Jorge
Hourton, Enrique Alvear y el Obispo Ariztia auxiba de Santiago; Carlos
Gonzéalez Obispo de Talca; Bernardino Pifiera, Obidpo Temuco.
La publicacion del texto de la declaracion, pasola® iras de Pinochet y
Bonilla que la consideraron "una pufalada por [sake®", significo un
abierto enfrentamiento entre Carlos Camus y el #tioidel Interior y
finalmente costd al Cardenal una concesion laméntalgregar al texto
aprobado por la mayoria de los Obispos, una int@do llamada a
desvirtuar el contenido y la fuerza de la Declanacidonde entre otras
cosas el Cardenal entra a reconocer -bajo lagorasilitar- que la
libertad con que la Declaracion fue elaborada \ligadla, son expresiones
del "derecho a disentir que existe en Chile". @&das concesiones es la
advertencia a los extranjeros de no juzgar la cibnmachilena por el
contenido de la declaraciéon episcopal.

De esta manera, la pugna politica por el acuerébapoyo mayoritario de
parte de los Obispos, pasa a depender de la laabiiel los difusores de la
Declaracion, para ocultar, prescindir o eliminantda de introductoria de
seis puntos que mostraba las debilidades politieaPastor maximo de la
Iglesia chilena.

Una vez mas, las actuaciones de los agentes dsljarrquico, vienen a
confirmar nuestra afirmacion inicial respecto a 'slialéctica de la
negociacion legitimadora" como actitud constargatf a la dictadura.

* El quiebre de la "unidad" de los Obispos viene rmaesglicitado por la
actitud de abierto apoyo a la dictadura encabegad&milio Tagle C. que
hace publico su pensamiento en un documento daldespgentro de un
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caracter religioso. Lo sigue Francisco Fresno liarde La Serena; otro
tipo de reacciones menos categoricas, pero detaloiética al documento
aprobado por el Episcopado nacional, son las desv&bispos entre ellos
Eladio Vicuia de Chillan, quien lleg6 a bloqueadifasion del documento
en su territorio "por tratarse de un acuerdo epakcadel cual se
avergonzaba..."

» Otro elemento que interesa tener en cuenta emesiees la proposicion
gue aparece en la declaracion de los Obispos (4Biid) sobre el
contenido del "afio santo" en Chile: la reconcibaci
Sin pretender que la Iglesia se convierta en uaadwvardia ideoldgica de
la lucha de clases", es necesario hacer notar gagtia de abril-mayo se
ha abierto todo un trabajo de "concientizacion" iw@ssobre la
"reconciliacion™. vehiculo ideolégico de la "rectmscion”, el
apoliticismo, la unidad abstracta de un Chile tambabstracto, y el
confusionismo ideoldgico sobre la realidad actdahde en la mente del
"cristiano medio" se mezclan y confunden al inéniser y deber ser,
realidad y utopia, etc.

2. Las Masas Catolicas:

Ademas del mundial, el hecho fundamental en estrsdo constituye la
predicacion del afio santo, y por tanto de la "rediagion”.

Se pone en juego a traves de una campafa de opiibhica, una base social
y pluriclasista y tremendamente sensible a plantygos de “justicia social”

interclasistas. La masa de clase media catdlice, fga incorporada a la
campafa de anti-marxismo durante el gobierno denddl, no tiene otra

oportunidad de coherencia mental, caleora que se pone a hablar de la
“reconciliacion”.

La campafa tiene la misma estructura que la "Migiéneral" -durante la

campanfa presidencial previa a la eleccion de Eduar€i- es decir, se basa
en la movilizacion territorial de la poblacion, ravés de la organizacion de
pequenos grupos vecinales los cuales se reUnementar mensajes escritos
o radiales, bajo la conduccion de un monitor qumstsuido en el manejo de

una pauta.
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Se asegura asi la progresiva construccion de usenea caracterizado por
dos rasgos: la unidad en torno a planteamientadwabmente abstractos, y el
cultivo vecinal del a-politicismo. Ambos rasgos Bon irreversibles, y

dependen mucho de la conduccion concreta que wmgada caso el grupo,
pero se puede ser algo pesimista tomando en cugemtda dictadura ha
conseguido eliminar y deshacerse (con el beneplatst muchos sefores
Obispos) de alrededor de 300 personas entre s&eergioreligiosos, que

tenian una posicion de izquierda o claramentedaciizdura. Y cada uno tiene
un efecto multiplicador importante.

Pero es necesario tener en cuenta el criterio dada para hacer este analisis,
y si bien mucho de lo que hemos dicho mas arriteceptable para una base
social de clase media, no vale para la clase qlierale la crisis econdémica
con la cesantia y la hambruna, se hacen notar ypr@iuciendo mas que
reacciones abstractas, reacciones de clase. lRworneénto no hay elementos
para realizar un analisis en este sentido.

En el terreno de la conduccion de masas catélems)ecesario resaltar la
debilidad de la situacion de los sacerdotes yiosags de izquierda, quienes
frente a cualquier eventual acusacion -sin ungsoi investigaciones de
acuerdo a derecho- son expulsados del pais, ceilertio mas o menos
compungido de sus superiores y de la comunidadistEanos mas proximos.

La persecucion ideoldgica en este nivel es reaizadn la maxima

arbitrariedad, y sin que la jerarquia eclesiastomsiga un tratamiento
distinto, aunque en algunos casos el tratamiemitrano hacia los elementos
de izquierda o progresistas, se convierte en undidametremendamente
favorable: tal es el caso de Valparaiso, dond®lelegno de la didcesis se ha
beneficiado con el asesinato y destierro de vades sus sacerdotes
subordinados.

En este nivel de la "masa catdlica" se ubica la sasial democratacristiana.

Pero es necesario diferenciar en el analisis amasentes, si bien se
superponen son diferenciables y es necesario estatos a que no se
produzca una identificacion total. En este sengéislonuy importante tener una
buena aproximacion de las posibilidades de la D@&uwanto a realizar un

trabajo de masas. Lo que es claro es que la grgarfaade las instituciones
eclesiasticas "promocionales” son vehiculos acualgotenciales de la DC y
su aprovechamiento por algun sector de la DC depénde la claridad

politica y de los medios con que cuenten. Aquiad€nal vuelve a jugar un
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papel muy relevante, en cuanto a centralizar fiaamentos extranjeros y
orientarlos a "instituciones vehiculos”, tal exc&bo de Caritas que inicia un
programa de trabajo con centros de madres y pal@sdmn un importante
financiamiento. El Cardenal juega ciento por cierdo la estrategia
democristiana o0 de algun grupo vinculado a ella.aSesor y hombre de
confianza es Domingo Santa Maria.

PRIMERA SEMANA SEPTIEMBRE 1974

Este no es un documento informativo, sélo preteedponer algunas
reflexiones sobre la situacion de la Iglesia emsesbndiciones histéricas
nuevas en las que su accion se desarrolla, bajo un gubierilitar que
arrebata el poder en una sociedad fundamentalntartecratica: por sus
instituciones y por su historia. Por eso no se tacada de la Iglesia en sus
aspectos pastorales.

Nuestro interés estara centrado en examinar lasioekes de la Iglesia con el
gobierno militar, y por otro lado, las repercus®ee éstas han producido al
interior mismo de la Iglesia y su pluralidad ddiinsiones.

El golpe de Estado no solo ha significado un cardkeigobierno, sino que un
vuelco radical del sistema de convivencia entreclugenos: las relaciones
sociales entre individuos y grupos; relaciones égooas, y las relaciones
politicas -aunque declaradas inexistentes-. Eérmoplel Estado de Guerra; la
supresion de las libertades democraticas; y la siom de un esquema
econodmico de "economia social de mercado” cuyaguktes van provocando
el aumento de las tasas de desocupacion, la réduasfixiante de la

capacidad adquisitiva de las capas mas empobradediaspoblacion y, como

logro especial de estos once meses, la “devolu@dias manos privadas de
gran parte de las actividades productivas del pais.

No se trata de entrar a describir las condiciom&sosecondmicas actuales,
tampoco las del Estado de guerra, sino de insigts bien en que las nuevas
condiciones existentes, significan un desafio panaretendida unidad de la
Iglesia, para su desarrollo teolégico, para su ogpalsty para su

institucionalidad de servicios; es decir, se alma mueva etapa en la historia
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de la Iglesia chilena, donde la fidelidad del Ewding pasa por la

consideracion de las deplorables condiciones en vingn las mayorias:

desocupacion, inestabilidad economica, insegurglxdonal a causa de la
represion policial a las ideas de critica y pretesbcial; desprecio a las
conquistas laborales; educacion totalitaria pamlsjs; deterioro creciente
de su capacidad de consumo; expropiacion de lasiqmoss de poder que la
clase obrera habia conquistado en la sociedad;tisom@o de todos los

medios de comunicacion social a la censura y regprediciales, etc.

Esta situacion regresiva a la que es sometida {em@adel pueblo chileno,
constituye un marco historico dentro del cual sdéndesarrollar el testimonio
del Evangelio por parte de la Iglesia.

Si hacemos un balance de la situacion de la Igkegartir del golpe militar,
llegamos a descubrir un conjunto de situacionevasigue se han venido
acumulando en el tiempo, para constituir en laaictad la problematica de la
Iglesia frente al gobierno militar.

Sin pretender precisiones cronoldgicas, intentaseamalizar tres momentos
-que en el transcurso de este periodo- han mapraficndamente la vida de
la comunidad eclesial, desde el nivel de la jerarduasta la masa catolica
anonima. Estos tres momentos se definen por leemces de undension
fundamental: la lucha cotidiana de la Iglesia por manteneragtonomia
frente a un poder politico dictatorial que buscairstrumentalizacion y
sometimiento a fin de obtener una cuota importaetdegitimidad politica
mediante el recurso al argumento religioso. Denst& €ecir que esta
basqueda de utilizacion del potencial religioscagares politicos se ha dado
a través de diversas estrategias y tacticas, desdeds burdas hasta medios y
recursos mas sofisticados, las respuestas obtenitlgss de ser
contundentemente claras, han adolecido de amphogemes de ambigtedad.

Esta tension en que se desarrolla la vida de ésilglleva a preguntarse por la
validez y funcionalidad de las instituciones com ¢p Iglesia desempefa sus
labores pastorales y de servicio a la comunidad.eteécto, el modo de
organizacion del aparato burocratico-eclesiastiee @pmprende también toda
la red de instituciones a través de las cualegli&sia entra en relacion con
sectores y grupos sociales: poblaciones, sindicatgrupaciones culturales o
de beneficencia, etc. Se ha desarrollado a lo ldegla historia de la Iglesia
respondiendo a la historia de la sociedad de uciada que pretendia hacer
realidad los formales esquemas de la democraciaralib intentando
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profundizar y ampliar la realizacion de las libdda sociales. Dentro de este
esquema se desenvolvio la mision de la Iglesia.

Hoy las condiciones han cambiado de manera tanaladjue es necesario un
replanteamiento de toda la relacion "lglesia-mungola relacion entre los
distintos niveles que existen en el cuerpo delksig. episcopado, sacerdotes
y religiosos, y laicado y dentro de éste: las wligd clases sociales que
participan. Nunca como ahora se habia puesto masvatencia las
debilidades y sobre todo las contradicciones apitradicionalmente hemos
denominado "comunidad eclesial".

Entremos ahora a analizar estos tres momentosesqgupremos comprender
la historia de la Iglesia desde el golpe militasthaestos dias, es decir a pocos
dias de cumplirse un afno.

1. Entre "el humanitarismo individual" y la ambigiedad frente a las
nuevas estructuras.

Desde los primeros dias que siguieron al golpglksia se organizé de una
manera seria y eficaz para conseguir algun gradesf#to de los derechos
humanos de los numerosos partidarios del gobieenmchdo. La violencia,
crueldad, y espiritu de revancha con que se reprimilos militantes y
partidarios de la Unidad Popular no tuvo antecedent en Chile ni -quizas-
en la historia latinoamericana bolivariana. Frutte esta nueva situacion
historica, es el nacimiento del Comité de Coopéragiara la Paz que goza
desde su origen del respaldo de las jerarquiaasdglesias.

Podemos decir que el Comité es la primera y hatmmognento Unica
institucion eclesial que surge para responder adassidades de esta nueva
etapa de la historia de la Iglesia, en este sers@pone en la linea de la
transformacion institucional necesaria para datestimonio historico de la
fe.

Su testimonio tiene ademas un claro contenido ecioméo que ha llevado a
ampliar la presencia de la Iglesia a diversos sest@ vivir concretamente los
valores evangeélicos en la perspectiva del encuérirerno con otros credos,.
La accion del Comité por la Paz ha recibido el mecoamiento y el apoyo no
so6lo nacional sino también internacional.
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Existe informacién suficiente sobre este periodpe-podriamos extenderlo
entre los meses de septiembre a diciembre de 183180 para caracterizar la
situacion de abierta represion y violacion de lesedhos de las personas;
asesinatos; desocupacion por motivos ideologicetendiones arbitrarias;

torturas, campos de prisioneros, etc.

Este tipo de represion y degradacion humanas aoamaz solo a las filas de
los militantes catélicos de base, sino también marasos sacerdotes. La
labor desarrollada por la Iglesia en este peri@pwede describir como un
inmenso despliegue de humanitarismo en funciénadsoluciéon de "casos
individuales". Esto impidi6 en un primer momento ddopciéon de una
posicion global y definida frente a la linea repy@smpuesta por el gobierno
militar. Por el contrario, la solucion de casosvitlales, llevo a "negociar” o
mas bien "hacer concesiones" puntuales en tal loacea de la vida social, a
fin de conseguir alivianar situaciones individual@e esta manera nunca
hubo un cuestionamiento de la globalidad del sisteque se estaba
imponiendo a través de una metodologia cientifeedadviolencia. La actitud
general fue de critica ambigua o sutil y sobre tpaikeial frente a tal o cual
accion dirigida contra tal cual persona, grupasiiiucion, prescindiendo de
la situacion estructural que se venia configurandoEn el dicho popular de
gue "los arboles no dejaron ver el bosque..." josue se esta descubriendo
un poco tarde...

En efecto, sin minimizar los numerosos aspectogiyos de la accion de la
Iglesia en este periodo; debemos reconocer queuet@ de esta accion se
caracterizé por una conduccion llena de concesia®stinadas a obtener
logros en el plano humanitario-individual postedael plano humanitario de
la vida social. Por otro lado los planteamientdsicos hechos al gobierno
militar en este perioddueron;débiles porqueambiguosy privados de tal

manera de que nunca llegaron a constituir una @refsente a la opiniéon

publica nacional e internacional que llegara ausefactor de modificacion de
la conducta represiva de los militares. El caraptcial y privado de las
criticas, como el caracter individual de los logyas implicaban algun tipo de
concesiones, crearon un margen de ambigiedad gegvaimente llegé a

convertirse en un soporte legitimador de las estras represivas que
pretendian imponer los militares, en la vida ecdananpolitica y social del

pais. Este efecto no querido por parte de la llastne su origen en un
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analisis defectuoso e individualista de la situa@n la medida que se ha dado
prioridades a criterios que, en definitiva se haalte contra ebien comun
de toda la sociedad. La aplicacion de estos a#dra mostrado una absoluta
falta de equilibrio entre las situaciones individsay las estructurales, las
cuales han sido aceptadas por la Iglesia, sin nayastionamiento publico. A
este respecto es interesante recordar la senaibilid la Iglesia frente a lo que
pudo ser una transformacién estructural: la ENW\({ER Nacional Unificada)
hace solamente un afio y medio atras. En ese esi@g@otable la claridad
con que la Iglesia analizaba lepercusiones estructuralesen la educacion
y la cultura de un proyecto de ese tipo. Asi, aded® advertir sobre las
potencialidades totalitarias de la iniciativa debgrno de la Unidad Popular,
solicita al Presidente Allende, una discusion naigue abarcara a todos los
grupos sociales. He aqui un modelo de accion galdiara, sin ambigiedades
consciente de sus alcances, doctrinariamente dafyiperfectamente llcida
sobre el significado de la gestacion y desenvobmmta de las estructuras de
una sociedad.

Esta lucidez parece haberse perdido en el perindoagalizamos y cuando
parece recuperarse es dentro de un grado tan afdgpmbigtiedad, que nada
tienen que ver con el estilo y linea de la tradigéofética.

Las numerosasmisionesen que cae un estilo asi ambiguo, permite que
muchas estructuras abiertamente represivas e amjust claramente
contrapuestas al respeto fundamental a la persomaarta -base del
humanitarismo cristiano- se hayan desarrolladensalidado sin encontrar
una oposicion seria de parte de la institucion qoer, su teologia y
antropologia postula y profesa que las estructoeisles y econdmicas deben
favorecer el libre desarrollo de la persona. Lasimmes de un estilo ambiguo
en definitiva se han vuelto contra el bien comuseyhan convertido en
complice de un estado de cosas gque han sido clatamendenadas por la
Iglesia en el plano doctrinal.

Con todo, podemos afirmar que en esta etapa etgmbmilitar fracasa en su
intento de incorporar a la lglesia-institucion aestrategia de poder. Por el
contrario, los militares captan que la instrumeréaion de la Iglesia es un
problema mas complejo y que necesita de una agtaatgs sofisticada. En
este sentido es necesario resaltar la importanodamental que revisten en
este contexto los viajes del Cardenal Silva alageéro; el primero en cuanto
a afirmar la autonomia de la Iglesia frente a @adiura que en ese momento
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buscaba el apoyo directo. El segundo, realizad@sndsspués jugd un papel
decisivo en cuanto a aglutinar una corriente daiépipublica que coloca sus
expectativas en la linea de las acciones profétieda Iglesia y especialmente
de su Cardenal, es significativa la representad@nlase media y obrera que
repleta la catedral para recibir al Pastor.

2.  El quiebre de la "unidad" y sus funcionalidades paiicas.

Los meses que precedieron y los que siguieron ®ddaracion de la
Asamblea Episcopal de Punta de Tralca se caramtepiar la evidencia de la
division dentro de la Iglesia La diversidad de opiniones y posiciones al
interior del Episcopado no son una novedad, pecorsstituye una novedad la
situacion de polarizacion que se produce respedtn \alorizacion y a la
estrategia a sequir frente al gobierno militar.

Esta division es aparentemente coyuntural, en etidge que no afecta
radicalmente la integridad de la Iglesia; pero miiymdidad podra ser medida
en el futuro préximo, a través del tipo de condiaimientos que la division
llegue a crear respecto a la autonomia de la ftsifrente a la estrategia de
instrumentalizacion politica del gobierno militéfor el momento, se define
una situacion de division que tiene su contrapargid el débil equilibrio que
permiten algunos elementos de "unidad” méas abstact

Para hablar del quiebre de la unidad al interiotadiglesia, sera necesario
distinguir dos planos: uno el nivel jerarquico gesalotal y otro el nivel de la
masa. Una vez que nos refiramos a la situacionivdgi@h de la Iglesia en
estos dos planos, pasaremos a examinar la imp@tdeagentes externogn

la destruccion de ldunidad eclesial*, haciendo especial énfasis en la
estrategia del gobierno militar y en la estratelgida democracia cristiana.

I El quiebre de la unidad al interior de la Iglesa.

a) El nivel jerarquico:
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Dentro de este nivel, el andlisis se articula emot@:

» el significado de la Conferencia Episcopal de Pdetdralca;

* la actuacion de algunos obispos; en el entendida@we en periodos
politicos tan congelados la accién de ciertos ageniene un papel
fundamental respecto a "épocas normales"”.

Sin lugar a dudas el hecho relevante en este as/¢d reunion de Punta de
Tralca en la tercera semana de Abril de 1974. Nerasa que nos refiramos
aqui al resultado final que es la Declaracion, tados y tan positivos

comentarios nacionales e internacionales ha letlantao que si interesa

poner en evidencia es la situacion de divisionrmaeue queda de manifiesto
en el episcopado, y el significado que tiene rdspacla posicion de los

militares frente a la opinion publica.

En efecto, la declaracion final de la reunion digai

» La presentacion de diversos proyectos de acueatajedla iniciativa la
toma el sector pro dictadura militar encabezadcepobispo de Valparaiso
Emilio Tagle.

* La puesta a aprueba del poder del Cardenal y saciceyual de aglutinar
opiniones dentro del Episcopado, en el marco déftgas discusiones en
torno a la legitimidad de la dictadura y al sigrafilo de las relaciones de la
Iglesia con ella.

» La separacion de 3 sectores entre los obisposa xamelacion de fuerzas
algo dificultosa y poco espontanea a favor de leladacion que en
definitiva se aprobd. La declaracion no conté carfiima de todos los
presentes, se abstuvo una minoria.

Queda de manifiesto la polarizacion de los Obigpodos grupos, al medio de
los cuales se extiende una “franja tercerista”|déisu analisis no solo
politico sino que teolégico en lo que respecta acsaocepcion de las
relaciones "Iglesia-mundo”.

Uno de los grupos polares lo constituye el sedi@reamente favorable a la
dictadura, que identifica la salvacion religiosa ¢as metas y objetivos del
gobierno militar. Se ubican en él: Emilio Tagle,i€plo de Valparaiso, que ha
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llegado a ejercer un cierto liderazgo en esta Jine@ancisco Fresno,
Arzobispo de La Serena; Eladio Vicuiia ex obispoCiélan actualmente
Arzobispo de Puerto Montt; Francisco Valdés, Obdpd@sorno; y otros.

El otro polo se sitia en una posicion critica ditdadura fundamentalmente
en lo que respecta al respeto de los derechos lusmah respeto a la

autonomia de la iglesia; y, la defensa de los sesfoopulares que comienzan
a ser acosados no soOlo por la represion policialp sambién por las

consecuencias de la aplicacion de una politica Goma que significa

desocupacion y empobrecimientos extremos.

En este sector se ubican el Cardenal Raul Silvdp£&amus secretario de la
Conferencia Episcopal; Jorge Hourton, Enrique Alwedernando Ariztia,
Obispos auxiliares de Santiago; Carlos Gonzalagpolie Talca; Bernardino
Pifiera, Obispo de Temuco.

Queda de manifiesto también la vigencia lamentatde un estilo de
negociacion que entrega dividendos de legitimal#al dictadura, se trata del
texto introductorio que el Cardenal Silva se commtd a agregar a la
Declaracion aprobada por la mayoria episcopalliteizio el contenido y la
fuerza de la declaracion. En ella hay dos tipoxa®esiones; una, que la
libertad con que la Declaracion fue elaborada Vipada, es expresion "del
derecho a disentir que existe en Chile". Otra, aesdvertencia al lector
extranjero de no juzgar la situacion chilena paragitenido de la declaracion
episcopal.

Este tipo de concesiones sélo vienen a ilustradédmlidades y los quiebres
de la autonomia de la Iglesia frente a las presideégobierno militar.

Después que la Declaracion de Punta de Tralcanfmegada al conocimiento
publico, el polo episcopal favorable a la dictadieranina de hacer explicita y
publica la ruptura de la "unidad" al interior delegpo jerarquico. En efecto,
Emilio Tagle hace publico su pensamiento de apayestricto en un
documento de respaldo politico-religioso. Lo si§uancisco Fresno. Durante
este periodo se dan también otro tipo de reaccienesl mismo sentido,
guizds menos categoricas pero de abierta critice #®eclaracion del
Episcopado, son las reacciones de varios Obispt® ellos Eladio Vicufa,
guien llego a bloquear la difusiéon del documentsterritorio.
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Queda asi consumada la division del Episcopadadefraingobierno militar, y
ella no significa un hecho meramente coyuntural pueda borrarse con el
tiempo. Va mas a fondo porque significa: una thiza seria a nivel teologico
en cuanto al modo de concebir y aplicar la doctsohre la Iglesia, y las
relaciones Iglesia-mundo. Constituye también updura de la colegialidad y
de la autoridad de los organismos colegiados tifldaia, los cuales vienen a
ser desmentidos y contradicho en acciones y dedas de sus propios
miembros aprovechando los "resquicios” de la Idgdli candnica.
(Declaraciones de Emilio Tagle, Francisco Frestm).e

Colocada en esta situacion critica la unidad dele@o Episcopal, las
jerarquias locales quedan entregadas al "libreojuelg@ las negociaciones
bilaterales entre los representantes de la dicaguos jefes locales de la
Iglesia. Esta es la situacion 6ptima que buscatlategia del gobierno militar
para continuar en mejor pie su ofensiva de instntatigacion de la Iglesia.

b) El nivel de las masas catdlicas:

Cuando pretendemos referirnos a "las masas catblilgbemos reconocer el
caracter pluriclasista de la base social de lasigley entrar a distinguir al
menos dos amplios sectores (conscientes de qudzareak una

simplificacion).

* Los sectores de clase medi&l enmudecimiento general del pais, con el
control totalitario de los medios de comunicaciénial, de la mayoria de
las organizaciones de base y la supresion de Inalesa politicos de
expresion y articulacion de intereses; ha llevadordigurar una situacion
de espera pasiva en los amplios sectores de & miadia.

Dentro del ambito de la Iglesia, el hecho fundariledé este sector lo
constituye la predicacion del afio santo y su caotercristiano de

"reconciliacion”.

Se pone en juego una campafia de opinion publicgiddra una base
social tremendamente sensible a planteamientosatost que la apartan

de la realidad social que vive el pais. La masaaie media catdlica, que
fue incorporada a la campafia de antimarxismo deirahtgobierno de
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Salvador Allende, no tiene otra oportunidad de ocai@a mental que
ahora que se pone a hablar de "reconciliacion”.

No pretendemos relativizar ni poner en duda ladeazlly oportunidad de la
iniciativa del Papa, de convocar a la celebrac®nim afio santo, tampoco
el modo de realizar esta iniciativa en Chile poteae la Jerarquia. No
cuestionamos ni la validez ni el valor de los oyt que se propone en
esto la iglesia universal, pero dadas las condesidan especiales de la
sociedad chilena, no podemos ser ingenuos respactias claras
potencialidades de instrumentalizacion politica quesenta toda la
plataforma religiosa reconciliadora del ano santo.

En efecto, la Iglesia ha iniciado un trabajo, magie "concientizacion”
sobre el significado de la reconciliacion. Estédya, sin el soporte de una
perspectiva profética consistente biblica y teaagiente, respecto al
analisis de lo que significa ser cristiano en medko las condiciones
actuales de la sociedad chilena, se puede trarsfongenuamente en un
vehiculo ideologicodel proyecto de los militares. Y transformar asi |
meta religiosa de la "reconciliacion” en la metalitpa de la
"reconstruccion”; la meta religiosa de la "trasesrla de la politica
contingente" para los sacerdotes en la meta poliiet "apoliticismo” que
han impuesto los militares; en fin, transformaeXgente meta religiosa
del "amor" en la meta politica de la "unidad ales&rade un Chile también
abstracto porque niega las enormes diferencias exyisten entre los
distintos sectores del pais. De aqui que la camphgiaafio santo,
conducida sin los criterios que tomen en cuensitlecion global de la
sociedad chilena, puede generar efectos no quepdoda Iglesia en
cuanto a llegar a identificar -en la conciencidafesectores medios- el
mensaje religioso con el mensaje politico, el iems$mo con las
tendencias "corporativas-nacionalistas" del goloieniiitar.

A estas implicaciones de contenido hay que agregdiemas de forma
en cuanto a como se esta llevando la camparfa dedaaiio: movilizacion
territorial de la poblacién, a través de la orgacian de pequefios grupos
vecinales los cuales se reunen a comentar meresgatos radiales bajo
la conduccion de un monitor previamente advertid@lemanejo de una
pauta. Con esto se asegurglagresiva construccion de un consenso
gue, desprovisto de una linea catequistica clarétiga desde el punto de
vista del Evangelio, se termina sumando a la campg@fastante de los
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medios de comunicacion controlados a favor de latasnpoliticas del
gobierno, -la necesidad de coherencia ideolég@ada conciencia de la
clase media terminara asociando: formulacién dereses religiosos con
formulacion de intereses politicos. Situacion ggeificaria un retroceso
de décadas en el desarrollo de la concienciaanasti

Otro parece ser el planteamiento del problema enival de lasmasas
obreras, si bien en muchos puntos coincidentes con elsasi@e los sectores
medios sobre todo en cuanto a las repercusionesunde inadecuada
conduccion de la campafa del afio santo. Es enak®e @brera donde el
impacto de la dictadura se ha dado de una manesdmtal y en forma mas
masiva. Matanzas, torturas, detenciones arbittgs&rsecuciones politicas en
el trabajo, luego la crisis econdmica y su secdelaesantia y hambre, nuevas
oleadas de detenciones, control policial en ladgoaimes y las fabricas;
desmantelamiento en las organizaciones sindicalgmlificas; asesinato,
desaparicion y exilio para sus lideres. De todo &stpropia Iglesia posee
amplias evidencias.

En medio de esto, ¢tiene algun sentido hablar de "weconciliacion”
abstracta que no pase por la predicacion profdeda verdad del Evangelio?
No caben aqui concesiones ni complicidades...

A pesar de que es en este sector donde la dicthdugalpeado mas duro, es
también a este sector a donde se ha dirigido abagoyo y legitimidad en
esbozos de politicas populistas. Pero los sectvesros y campesinos no
s6lo han recibido demandas de parte del gobierfitamisino también de la
democracia cristiana a través de muchas de lasinaegiones asistenciales de
la Iglesia. Esta ultima situacion -que analizarem@s adelante- significa
una reduccion del cristianismo y un bloqueo deirtemio que puede y debe
dar la Iglesia respecto a abrir canales a nuevasafde organizacion de los
sectores obreros y campesinos, en funcion de lessigades urgentes para
ellos en este momento: trabajo y asistencia.

Estas necesidades no pueden ser transadas pos deolegitimidad politica

ni para la dictadura ni para un partido politice guetenda utilizar a la Iglesia
como vehiculo para el "trabajo de masas". Situasate este tipo implican
una pérdida de la autonomia de la Iglesia, medatsz testimonio asistencial
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e impiden la emergencia de formas distintas denizgeion de los sectores
obreros para defender intereses de subsistencia.

. Los agentes externos de la division de la Iglesia

Cuando hablamos de "agentes externos" queremo# auexternos a la
institucionalidad de la Iglesia, en la medida qs&® colocados en otras
estructuras de la sociedad y desde ellas actiao famtores de division, aun
cuando ellos individualmente se autodenominenicatb cristianos.

La division de la Iglesia chilena se esta gestasml@stos ultimos meses, a
través de un camino: €l de lastrumentalizacion politica por parte de
personas e instituciones ajenas a la naturalezaarde la Iglesia.

Bajo este prisma intentaremos describir dos tipes situaciones de
instrumentalizacion que ya han generado divisi8orogérmenes de ella:

La division de la Iglesia como estrategia de padtigobierno militar.

Después del fracaso de la dictadura en su intemtoporporar a la Iglesia en

bloque a la construccion de su proyecto politicgdso que fue evidente en el
transcurso de los tres primeros meses; la estaatsgyivolcd a buscar la

diversificacion del apoyo en los sectores y grup@s conservadores de la
Iglesia y la sociedad.

Esta estrategia de la diversificacion del apoysapaecesariamente por el
intento implicito de dividir a la Iglesia para ofée los dividendos politicos
requeridos. La division crea las condiciones detrungentalizacion tan

necesarias para aparecer finalmente como "un gubiegitimo".

A lo largo de este andlisis ya hemos sefialado remafgeneral la voluntad de
instrumentalizacion de la Iglesia como soporte tigoli por parte de la
dictadura. Cabe ahora enumerar los que nos palesgmuntos centrales de
esta "estrategia de la division".
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» Identificacion de "verdad religiosa" con el proyecb politico de los
militares.

Este intento que es claro en todos los nivelescd®ma del gobierno, esta
dirigido a provocar una definicion pro dictadurgpesalmente de amplios
sectores de la clase media en orden a entregadsimesis ideoldgica" que le
entregue a dichos sectores un marco de referenmagrencia mental en un
periodo de "suspension politica".

La verdad religiosa se convierte en aval del priay@olitico que nace. La
llustracibn mas clara -en el nivel declarativoa donstituye el "marco
doctrinario" superpuesto a la Declaracion de Ppinsidel Gobierno de Chile,
donde se pone en juego el cristianismo social fusrdamentar un proyecto
politico de corte corporativista.

* Quiebre del pluralismo interno de la Iglesia

No es necesario extenderse mucho sobre este aspsesde el primer
momento posterior al golpe de Estado y luego, emdomas sofisticada y
sibilina, la linea politica del gobierno ha sidoowar por todos los medios
aquellas interpretaciones del cristianismo coher@an sus definiciones y
metas. Paralelamente se ha dado una sistematicasitep de las otras
interpretaciones, desconociendo la riqueza delajiduno ideologico de la
Iglesia. Todo esto ha llevado a la formulacion da verdad oficial incluso en
el plano religioso, creando en la conciencia dehascristianos una actitud
de "cisma interior" especialmente alimentada y refda por la posicion
complaciente y de abierto apoyo de los pastoregdies a la dictadura.

Es elocuente el privilegio absoluto y excluyentee glan los medios de
comunicacion a los hechos noticiosos del "crissiana pro dictadura”.

Paralelamente el gobierno se ha jugadogsiar lo que se ha denominado
"sectores progresistas” de la Iglesia en todosilades tanto episcopal como
sacerdotal y de dirigentes de base. Este aislaniemtsido llevado a cabo
muchas veces a través de la persecucion y repredi@rtas con las

consecuencias de expulsion del pais de un granngente con graves

pérdidas para la comunidad de la Iglesia. En efesttodesconocer la amplia
presencia de la Iglesia en los sectores populasggcialmente a través de
parroquias, escuelas y otros servicios; el modmskertarse en el pueblo por
parte de esos sectores llamados "progresistas'steevdaracteres muy
especiales en cuanto a la realizacion de la pastaracterizada por la
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horizontalidad de las relaciones humanas, la recéat a los problemas y

necesidades de la gente, a la ruptura parcial @®rvdlores de la clase de
donde provienen a través de la vivencia y testimode los valores

evangélicos, vivencia concreta del Evangelio en pgrapectiva ecumeénica,
identificacion con las luchas de los sectores olsren favor de una justicia
social.

El desarrollo de la Iglesia chilena durante lasmas décadas no llega a
entenderse totalmente sin tomar en cuenta la piesgnel aporte de estos
sectores, tanto en el nivel episcopal como en ellode sacerdotes y
movimientos laicos de Accion Catdlica. La persegnale que son victimas
en este momento es persecucion a la Iglesia, ympldsculos enquistados”
como pretende presentarlos la dictadura militar.

» Represion ideologica de todas las manifestacionasstianas vinculadas
a la busqueda de la liberacion social:

Dentro del proceso de desarrollo del pensamientodeo en América Latina
y en Chile, se desenvolvié un amplio debate de ¢tasfondo teoldgico sobre
el rol de la Iglesia en el contexto de un contieesubdesarrollado y sobre el
papel de los cristianos frente al proceso de toamsfciones politicas y
sociales. Este debate no habia terminado, pomélazam se encontraba en una
etapa promisoria. Pero en Chile ha ssdprimido por la fuerza. Para mas de
algunos cristianos puede ser este un motivo de le@emncia, no asi para la
Iglesia chilena que es expropiada en su pensami@stno.

Otros aspectos de la "estrategia de la divisionfefieren al modo con que
actian la dictadura para infiltrarse y tomar eltan -aun parcial pero
estratégico- dentro de la Institucion misma:

* Ruptura de los mecanismos de colegialidad y peneti@n a través de
contactos bilaterales.

Si la dictadura no ha conseguido incorporar a lieslg en bloque, le interesa
sacar provecho de todos los puntos de contactom@mbros o instituciones
eclesiasticas a fin de darles un cierto caractéciad. Este objetivo no es
posible o por lo menos se entorpece si cada urlosd&estos de adhesion”
gue busca, pasan por la consideracion de los canatemales muchos de ellos
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colegiados. En los canales colegiados de la Igkessie el pluralismo de sus
miembros muchos de los cuales no estaran dispuastias su apoyo a un
proyecto politico; por tanto, se trata de evitaplalalismo y pasar por alto la
discusion. Nada mejor entonces que penetrar a stral® contactos
individuales ya con personas o instituciones qu&neslispuestas a ser
instrumentalizadas.

A través de esta via de entendimiento el gobieraobtiscado ya veces
conseguido "apoderarse” de muchas celebracionesctys alitlrgicos
conscientes del alto contenido simbodlico que tielzemturgia frente a la
manipulacion de la opinion publica. Te Deum; mdasampafia, bendiciones
de estandartes o artefactos bélicos; etc. nuntzfils capellanes, sacerdotes
y obispos dispuestos a participar en la comparsa.

Asi se le da a uacto de apoyo privado e individualel caracter de uapoyo
publico y oficial, del resto se encargan los medios de comunicaarhién

al servicio de la dictadura, bombardeando a susrkeco audiencias con esta
bateria desimbolos legitimadores

* Los intentos de utilizacion del aparato asisteruedla Iglesia

Son claras las debilidades del gobierno militacesanto a la ausencia de una
base social popular, y son claros también los gesados esfuerzos por
conseguirla; a pesar de ello no disminuyen el ndeslrepresion ni toman

medidas rectificadoras de la economia que impidaeé €sta misma base
popular sea diezmada por la desocupacion, y el leyla falta de asistencia

meédica adecuada en los policlinicos.

Frente a esta situacion critica producto de susgramtinciones internas, el
gobierno comienza a mirar con avidos ojos al enaromtingente popular que
recurre cada dia en mayor niumero a las organizeida servicio asistencial
de la Iglesia.

La Secretaria de Desarrollo Social y la OficineEmeergencia del Ministerio
del Interior entre otras, son las primeras en almirfrente de contacto y
colaboracion con algunas organizaciones asistescide la Iglesia. El buen
entendimiento entre Caritas y el Coronel Bruheadtg la administracion del
General Bonilla en el Ministerio del Interior sodls un ejemplo. Existen
otros contactos que pasan por la mediacion y lesdmsioficios de altos jefes
democratacristianos.

-43-



Existe ya toda una red de infiltracion y compliciden algunos casos, y de
colaboracion de buena voluntad e ingenuidad ers @jue aseguran buenas
posibilidades para los militares.

En este momento ya se insinda con persistenciasia militar de que la

asistencia estatal y la privada (fundamentalmemrtdadiglesia) deben ser
coordinadas y en definitiva incorporadas en unaaimiciativa comun. "No

hay que duplicar esfuerzos ni financiamientos.démaas muchas de las
"organizaciones asistenciales de la Iglesia estpnedlen ser infiltradas por
marxistas y es bueno establecer un control arico...

La debilidad de este tipo de argumentos no oclllfablema de fondo: la
manifiesta voluntad politica de instrumentalizar laayuda asistencial de la
Iglesia para los fines de conseguir una base popular.

En el mediano plazo la estrategia de los militémesca crear las condiciones
paraproducir una convergencia entre el humanitarismo dda Iglesia y el
proyecto populista del gobierno Asi el gobierno se asegura una cuota de
legitimidad y una ampliacion de la base social esfraente sectores
populares.

Pero no es posible ni coherente plantear el "huar@mo cristiano" en
alianza con los verdugos de un pueblo.

Favorecer consciente o0 inconscientemente la insintatizacion del aparato
asistencial de la Iglesia es la manera mas efieazrdregar apoyo a la
dictadura y, mas alla del plano doctrinal, tiengereusiones muy serias para
la Iglesia: una, es la pérdida de su autonomianande las tareas concretas
gue le son mas propias; la segunda, es incorposataerealizacion de un
proyecto politico que en lo social tiene un clapotenido corporativista. Las
experiencias histéricas donde se ha dado el cdipsemao muestran la
gestacion de un poder totalitario y la fascistiaacide las masas. La
ingenuidad o la complacencia frente a la eventolaboracion de la Iglesia a
través de las actividades asistenciales, pone Igléaia en la linea de la
fascistizacion de la sociedad, de la fascistizacd®n muchas de sus
organizaciones y provocaria una profundizacionosnfactores de division y
cisma.

Democracia Cristiana y Unidad de la Iglesia.
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La linea politica y actitudes del Partido Democr&@tastiano después del
golpe de Estado, constituyen el peligro de un ssguuiebre de la unidad de
la Iglesia. Es cierto que se trata de un quiebretoetipo, pero no por eso
menos importante en la situacion actual y futurkadglesia, por la imagen de
instrumentalizacion gque ella proyecta. Despuésréekso” politico impuesto
por la dictadura al Partido Demdcrata Cristiante &8 pasado a una etapa de
desarticulacion interna en todos los niveles. Bhrall proceso de surgimiento
de diversas estrategias para enfrentar al gobraiiitar: desde posiciones que
plantean una colaboracion mas o menos estrecha fpa@siciones que buscan
un esquema de resistencia; la democracia crissanda encontrado con
problemas comunes a todos sus sectores. Estogmasbkon de tipo organico
gue en parte son consecuencia directa del recgamesto y de la necesidad
de funcionar dentro de un cierto marco de clandésti. En este sentido
podemos senalar:

 ElI aislamiento internacional del PDC que tiene su origen en el
movimiento de condena de la DC mundial al apoyo geetores
importantes de la DC chilena dieron al golpe dadistLa repercusion no
ha sido facil.

» Las necesidades financieras de la DC chilen&n efecto, el aislamiento
internacional ha significado la suspension o remucae la cuantiosa
ayuda financiera europea que recibia el PDC y qaelee base de su
estructura organica: mantencion de activistas, msede comunicacion,
propaganda, etc. A esto se suma la necesidad dar @nfinanciar una
masa de parlamentarios que pierden sus cargos.

» EIl aislamiento de las masas popularesDebido a que se quiebra el
esquema de funcionamiento partidario.

De aqui que parte importante del trabajo de redsnacion del PDC haya
reposado en dos imperativos: abrir mecanismos gatt@abajo de masas; v,
buscar canales financieros.

Ambos imperativos parecen haber encontrado en lsidqg un vehiculo
importante. Estamos frente a un nuevo esquemastieinmentalizacion de la
Iglesia; esta vez con una adhesion mas amplia yple@mente de aparte de
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muchos sectores, organizaciones y miembros dddsidg incluyendo al nivel
episcopal. No se trata de un apoyo formal ni msiinal, sino del ejercicio
eficaz de las relaciones informales y de amistacgs de las cuales se ha
llegado a estructurar una red cuya trabazén seoddapvia de los cargos
directivos en organizaciones, mandos miedos ertuasines, contactos con
dirigentes de organizaciones de base democratands; centros de madres,
juntas de vecinos; relaciones con el alto podeantrero de la empresa
privada; contactos y "coberturas" internacionalesyersidades, etc. es decir,
una red eclesiastica-laica que objetivamente mémipoder en diversos
niveles de la sociedad.

Desplazados los sectores de izquierda por la népreglitar, la democracia
cristiana esta en condiciones de recuperar pogisibegemonicas dentro de
los circulos eclesiales, beneficiandose asi deajoasucio que le toco realizar
a los militares.

Pero los sectores jerarquicos responsables denducoion de la Iglesia,
parecen no haber evaluado aun el impacto que feade para la vida de la
Institucion, el aceptar la instrumentalizacion #biede sus organizaciones
-especialmente las asistencialespor parte de la Democracia Cristiana. Es
notable la vehiculacion del trabajo asistenciaCdeitas en lo que se refiere al
trabajo con pobladores, especialmente a través deultitud de Centros de
Madres que Caritas apoya. En el campesinado ekelBfPROA a través de
sus dirigentes democristianos han conseguido afiwgaciero de la Jerarquia
de la Iglesia.

Este tipo de instrumentalizacion pasa por la ifieation practica de la
Iglesia conuna de las interpretaciones del cristianismo, aora de las
maneras de concebir la relacion del Evangelio asotiedad politica. Por lo
tanto excluye otras expresiones y busquedas, o las del integrismo de
derecha que construyen sus "capillas” bajo el alertos intereses histéricos
de su clase minoritaria: sino las expresiones mgianismo de izquierda. Hay
un debate teoldgico y pastoral que en Chile ha sikpendido, porque se
enmudecié a uno de los interlocutores; la Iglessasciente del valor de esta
bdsqueda no puede contribuir a sepultarla con mpoomiso con una de las
corrientes ideoldgicas en juego.

Colocar nuevos elementos en este compromiso gsignifilimentar el
desarrollo de nuevos gérmenes de quebrantamietdouthedad de la Iglesia.

Declarar a-politicismo y reforzar el compromiso cama de las
interpretaciones del cristianismo es una politica @ mediano plazo se vuelve
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en contra de la Iglesia y que coloca al desard#lopensamiento cristiano en
una situacion de involucion.

En esta segunda parte dedicada al analisis deokdepratica de la "unidad-
division" en la Iglesia, nos hemos venido refirieradla situacion interna de la
Institucidon y luego a los agentes o factores ew®del quiebre de la unidad;
el sentido del analisis puede resumirse en unaid@masion acerca de la
necesidad de un replanteamientodel imperativo de la Unidad. Este
imperativo pasa por la formulacion de nuevos supsegara construir una
unidad real y no reeditar viejos esquemas de unidad formah panstruir
unaunidad histérica y no permanecer en el simbolismo formalista de una
unidad abstracta. Si la unidad se quebr6 en Isifglehilena, ha sido por el
peso de definiciones historicas. ElI grupo de oldsgoe por encima del
espiritu de la declaracion del Colegio Episcopal dulnerido publica y
contundentemente a la dictadura, contradiciendssdermanos, ha adoptado
implicitamente una actitud cismatica al ponersefreate a la Iglesia e
introducir factores de division en el pueblo casb.

La unidad es un proceso, no es un don estaticoegiorse construye y, en el
actual periodo de la historia de Chile y de ladniatde la Iglesia debe
construirse en base a supuestos nuevos.

El supuesto central y aglutinador -en este nuewonemto historico del
sometimiento del pueblo a una dictadura- es éhdaidad en torno a una
linea profética que se nutre de las exigencias del Evangelio dnstaria,
historia de un pueblo sometido a una dominacién lqudestruye. No es
posible construir una unidad o anunciar el Evangah consecuencia con las
campanfas oficiales que muestran una imagen falsa @hile que no existe,
0 que existe solo en el voluntarismo politico dertolitares, pero que es ajeno
a las mayorias.

Con esta linea profética se entrecruzan otros stgmidnistéricos para la
consecucion de un nuevo punto de equilibrio enr@tgso del unidad: ellos
satisfacen necesidades reales del pueblo: recuferae las libertades
publicas; realizacion del bien comun y no de sélctaes minoritarios de la
sociedad; restauracion de los mecanismos demars&ictoda su amplitud.

La linea profética del evangelio debe superar lapiai de privilegiar el
"tratamiento de casos individuales" o la de verrdalidad a través de
situaciones individuales; es necesario encontraequilibrio y descubrir el
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valor del analisis de las estructuras que no som sutos de la interaccion
social.

3. Lalglesia perseguida

Este es el tercer momento que nos interesa enanal&ar en este recuento
de la historia de la Iglesia después del golpe stad®, cuando estamos por
cumplir un ano bajo la dictadura.

No interesa demostrar la condicion de perseguida tigesia; soélo la Iglesia
(fuera de los organismos ad hoc de la dictaduraeedos antecedentes
estadisticos suficientes para corroborar esta afidn.

Asesinatos de sacerdotes y laicos; torturas ad@tesry laicos; expulsiones
masivas del clero extranjero y nacional; detendoaebitrarias; control
policial de actividades de sacerdotes y laicoserugncion de colegios
catolicos; detencion masiva de cristianos reunig@s motivo de la
celebracion del afio santo en la Plaza Garin enaganel caso Mariano Puga
ultima victima sacerdotal de la represion militetG. he aqui la linea de la
persecucion de la iglesia. Los motivos: acusaciodes "extremismo”,
"vinculaciones marxistas”, intervencion en politicatros lugares comunes
del socorrido "vademeécum policial”.

Son tan firmes los lazos que unen a ciertos sectdeela Iglesia con la
dictadura que, en el caso de un gobierno socialstae habria anunciado
"urbi et orbi" que la Iglesia chilena era una Igeperseguida. En el caso
actual aun no...! pareciera que no hay aun sufeservidencias o que la
importancia de los "destinos" que hay que tramsprde dar al mundo y a la
opinién publica esta imagen.

Pero la sumatoria de casos de persecuciones indlesl o grupales viene a
configurar una situacion estructural: la pérdiddalautonomia de la Iglesia
en lo que es mas especifico: su legalidad, su ldemranonico.

Hoy es la dictadura militar la que determina -eplano de los sacerdotes-
quién faltd a la disciplina y quién cumplio; quidebe ser sancionado y quién
debe ser premiado; quién debe ser expulsado delypguién permanece...
(porque tampoco la dictadura quiere continuar edsdose las manos con
victimas sacerdotales. Tener un cura preso es @l gigidendo politico
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imaginable , tanto nacional como internacionalmersi la Iglesia con su
silencio demasiado prolongado, ha hipotecadausonomia candnica

El Estado de persecucion también se expresa enestruccion del
pluralismo teoldgico y politico de la Iglesial cual ya nos hemos referido.

Hay que sefalar que tanto la eliminacibn o expnlsde sacerdotes
"conflictivos” como la "depuracion ideolégica™ dedtolicismo -incluso en el
seno de la Facultad de Teologia de la UniversidadliCa- son medias que
muchos obispos han, secreta o publicamente agdadecaceptado ante la
incapacidad de asumir el desafio del desarrollarde nueva teologia o de
nuevas formas de vivir el rol del sacerdocio. Uea mas los militares han
efectuado una "limpieza" que "aliviana de una pasadrga a muchos
hombros episcopales...”

Una tercera linea dpersecucion de la Iglesiasse daen el plano de sus
instituciones

No es el caso de extenderse sobre el esquetalitario en el sistema

educativo general; la Iglesia ha sufrido en carrmpip el control de sus

colegios y la discriminacion ideoldgica. En el glade la ensefianza superior,
las Universidades Catdlicas son intervenidas, olades algunos de sus
Centros de Estudio y expulsados y en algunos casoseguidos sus
profesores y alumnos. En este momento es difitilanade la existencia de
Universidades Catodlicas en el pais, pues los jpimgiy objetivos para las
cuales han sido fundadas y bajo los cuales fuemmucidas, han sido

desvirtuados totalmente por la intervencion y aantnilitares; no podemos

hablar de catolicidad, de espiritu universal, dsadello cientifico cuando

existe censura sobre el material bibliografico paralocencia, y sobre el
material de publicaciones: hoy publicar liboremengé resultado de

investigaciones en el area de las ciencias sociafesexponerse a la
persecucion policial, a la degradacion académadaydesocupacion.

Ante esta situacion se escuchan rumores y comesitami el sentido de que el
Cardenal habria pedido que se le devolviera la é&Jsiglad Catolica de
Santiago; no haremos elucubraciones sobre la ilatdth actual de una
medida de este tipo, pero si nos referimos alrriieplicito en este "buen
deseo".
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Que la Universidad sea devuelta a la Iglesia, gmigruna "victoria" de la
Iglesia 0, en un plazo mas largo, una victoriagidlierno militar?

Que la Universidad sea devuelta, no significa esolaito que cambien las
condiciones de represion de la sociedad, por ldotdas actividades
académicas continuaran desarrollandose condicisnaatael control policial,

por las censuras en las publicaciones y los lideosstudio, por la infiltracion
de la policia politica entre el alumnado, etc.

Por tanto se devuelve la Universidad, pero no seperan la libertades
académicas, se devuelve la "apariencia" pero lacesede la actividad
académica, que es el pensamiento critico y libvefimia encadenado. Es
facil cuando se vive bajo un totalitarismo, seragnlilado por las luces de una
victoria aparente, o divisar oasis donde el desi@intinda; pero, una
devolucion de la Universidad es s6lo un acto forsiglunto a ella no se
devuelve el "espiritu universitario”, y la devolucgidel espiritu universitario
pasa por la devolucion de la libertad a la socieBa&do contrario se proyecta
al mundo la imagen de que en Chile hay una Unidadsgue ha conseguido
zafarse de las manos de la dictadura y esto efalsealad si la Institucion no
tiene posibilidades de ejercer su libertad.

Por el contrario, la devoluciéon de la Universidaghdica para los militares la
posibilidad de comenzar a mostrar una imagen diferfgente al conjunto de
naciones. La posibilidad de mostrar que en Chilistexibertad para las
instituciones, que existe derecho a disentir, dwestema educacional no esta
sometido a una presion totalitaria, etc. En otedalpas, es el gobierno militar
el que saca verdaderos dividendos de esta sityactmsi la Iglesia o la
comunidad universitaria. Asi la devolucion de lavdrsidad es una "victoria
muy aparente” para la Iglesia y un claro triunfeada dictadura.

Ademas de las universidades y colegios de la a@ylesxiste otro tipo de
organizaciones que comienzan a ser perseguida®lpgobierno. Son las
organizaciones asistenciales. Aqui la persecuc®nda a través de la
infiltracion y los intentos de instrumentalizaci@anlos que ya nos hemos
referido anteriormente. De todas maneras las caopee@s son claras:
pérdida de la autonomia financiera de la Iglesthsyorsion de sus objetivos
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de caridad cristiana y humanitarismo por objetipositicos de legitimidad
para la dictadura.

No hemos desarrollado todo el significado que telnasistencialismo dentro
del esquema corporativo de este gobierno, ni tadanportancia que tiene
como instrumento de sometimiento de las masas @msnde un gobierno
totalitario; sera objetivo de un andlisis aparte.

Primera semana de Septiembre de 1974.
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"NOSOTROS RECONOCEMOS EL SERVICIO..." CHILE: LA
IGLESIA CATOLICA DOS ANOS DESPUES. Comentarios a
"Evangelio y Paz", documento de los Obispos chilerso

"Nosotros reconocemos el servicio prestado al paisla FF.AA. al liberarlo

de una dictadura marxista que parecia inevitableqye habia de ser
irreversible. Dictadura que seria impuesta contaanhayoria del pais y que
luego aplastaria esa mayoriaDel documento "Evangelio y Paz" preparado y
difundido por la Conferencia Episcopal de Chilent&gmo, 5 de septiembre de
1975.

l. Introduccioén

En estos dias del mes de septiembre de 1975, moangeser conocido por la
opiniéon publica un documento emanado de la Condedfpiscopal de Chile,
titulado "Evangelio y Paz".

Como se sefiala en la presentacion, “El texto quditlie entre manoses un
documento de trabajo.Ha sido escrito para ser leido, estudiado y medljtad
discutido entre cristianos en sus grupos apos®la@aen sus comunidades
eclesiales. La Asamblea Plenaria de abril de 1¥06da su preparacion y

encargo a uno de sus miembros la redaccion denuiario.

Este temario fue enviado a cada uno sde los Objg@@sque presentara sus
observaciones. La casi totalidad de las opinionesoh favorables y se
aportaron valiosas sugerencias.

Se encarg6 entonces la redaccion déamador que desarrollara el temario,
a un miembro de nuestra Iglesia quien entregoalrajp magnifico.

Reunido el Comité Permanente durante varios di&tadi®@ detenidamente
dicho borrador, estimando, pese a sus grandesosiayiie debia hacersdra
redaccion, utilizando si, en gran parte, el material allinieo.
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Esta nueva redaccion fue estudiada en una reurld@@ainité Permanente a la
gue asistieron, fuera de los titulares, muchos [@sisy se le hicieron criticas
de detalle, las que fueron tomadas en cuenta parancera redaccion.

Reunido nuevamente el Comité Permanente, aprohdiksha redaccion con
algunas correcciones de detalle, y se ordend slicaaidn en conformidad
con el acuerdo tomado en la Asamblea Plenaria.

Este documento complementa en cierto sentido mudettumento de trabajo
" Evangelio, Politica y Socialismos °, de 197%l".COMITE PERMANENTE DEL
EPISCOPADOSantiago, 5 de septiembre de 1975 .

El momento no podia ser mas oportuno. En septieminz parte de Chile
celebra el segundo aniversario del golpe militae gerrocd al Presidente
Salvador Allende, mientras la otra parte, recueadaus muertos, vive la
ausencia de sus familiares o amigos desapareciglasioneros; e intenta
sobrevivir a la mas profunda depresion econdmiealgs sucesivas olas de
represion policial que se intensifican en este naes celebraciones
"patridticas”. En este marco de opresion de lasoniay, era alentador
conocer gue se publicaba un documento sobre elgéliary la Paz.

Tal vez el documento en cuestion ha defraudaddrawltara a muchos, pero
también ha traido a tantos otros la satisfaccionad&uena conciencia”
finalmente conquistada para sus intereses avidasstiicacion religiosa "del
mas alto nivel". En este sentido no es un documamioiguo -aunque juega
con los margenes de ambigledad hasta limites extrenes mas bien una
toma de partido por parte de los obispos.

Pero, nuestro interés por analizar el documenteesta orientado por una
aficion a la semantica de las declaraciones, sorguye hay razones para
pensar que dicho documento es expresion de una etapl desarrollo de la
politica de la jerarquia catolica frente al gobtermilitar. Etapa de

consolidacién de una posicion del episcopado fraréejunta militar, y, que a
grandes rasgos se le puede caracterizar como:

1. Definitiva entrega de legitimidad global a la géstmilitar desde sus
origenes, a través de la donacion de una "buer@ecmm” en torno a
las razones del golpe militar:

"Nosotros reconocemos el servicio prestado al paislas FF.AA. al
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liberarlo de una dictadura marxista que parechataae y que habia de
ser irreversible. Dictadura que seria impuestaamra de la mayoria
del pais y que luego aplastaria esa mayoriaQue) estos temores no
eran cosa del pasado, lo demuestra entre otragtlal situacion en
Portugal, y lo que se puede sospechar ocurre énaviredel Sur o en
Camboya. Es evidente que la inmensa mayoria ddligpuhileno no
deseaba, ni desea seguir el destino de aquellesespajue estan
sometidos a gobiernos marxistas totalitarios. Ha sentido creemos
justo reconocer que las FF.AA. interpretaron, eldélseptiembre de
1973, un anhelo mayoritario y, al hacerlo apartaumn obstaculo
inmenso para la paz"

2. Afirmacion de un margen de critica por parte ddglasia, a fin de
mejorar y hacer aceptable la dominacion legitimaoer ella
globalmente. Dentro de este margen tienen cabida fa linea
humanitarista y asistencialista de la Iglesia, esfraente en lo que se
refiere a derechos humanos, cesantia y hambrurigantes|os sectores
populares:

"El hombre tienen derecho a su integridad fisicaoyal. No puede ser
sometido a la tortura fisica, ni al vejamen, nteator, ni a manera de
castigo, ni para hacerlo declarar lo que no quetggerjuicio suyo o de
Sus amigos.

(...) Una sola respuesta cabe a este desafio, tia@eto esté de nuestra
parte para aliviar el hambre de quienes lo sufrdisgonernos a aceptar
con gusto cualquier medida de emergencia que ne®ngan las
autoridades para que lleguen a todos los alimentesecesitan, o los
medios para adquirirlo§"

3. Convergencia con el proyecto politico del gobiemilitar, en lo que se
refiere a la represion ideoldgica de amplios sestde la sociedad. Tal
represion es realizada en nombre de la unidad yphlehlismo y
significa la construccion de una demonologia refigipolitica donde,
sin ninguna pretension cientifica se identifica:olemcia, odio,
marxismo, socialismo, lucha de clases, ateismo,oralidad. Un
ejemplo:

% "Evangelio y Paz". Documento de trabajo del Comiémanente del Episcopado. Ill, 1.
“ "Evangelio y Paz". I, 7, 6.
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"Del ateismo marxista deriva en efecto, un oposimoi ético que bien
puede expresarse en el lema: el fin justifica ledios... (...) Esta
conducta oportunista e implacable a quienes legitiente estan
dispuestos a resistir al marxismo... Es sin lugdudas un obstaculo, un
tremendo obstaculo para la paz.

El marxismo en su dureza, en el uso que hace deefdira y de la

calumnia, para desprestigiar y destruir al advarsan el poder que se
atribuye sobre la vida y la muerte, la felicidael ylolor de los hombres,
va directamente en contra del Evangélio"

Tal vez sea necesario acotar, que este ataque tigetaa en contra del
marxismo, "oportunista y violento", es realizadowmnmomento de nuestra
sociedad en que es impensable que ningun marxigdapentrar en abierto
debate y en el mismo nivel publico del cual se \alglesia para imponer asi
Su magisterio.

Estas tres notas caracteristicas que hemos sefialatio expresion de una
toma de posicion de la jerarquia eclesiastica maifeente a los militares, -
explicitadas en el documento- son importantes fworimpacto en dos
situaciones diversas:

La primera, se refiere a las expectativas que, iamgkupos de la sociedad:
creyentes y no creyentes, habian desarrolladorea ola Iglesia en cuanto a
ser uno de los actores que, por su autonomia, fauditerpretar un cierto
interés general de critica y rechazo frente adtadura militar chilena. No es
una actitud de manipulacion sino de delegacion hu@aestos sectores de la
sociedad chilena hacia la Iglesia. La actitud agdany definida por los
Obispos en su carta pastoral, quiebra estas expastay hace necesario
reformularlas. La toma de posicion del episcopaato] al gobierno militar, si
bien ambigua y llena de margenes de critica, irgtpa la Iglesia para
representar moralmente a una parte de la socidulada.

La segunda situacion se refiere al impacto defiaiden episcopal al interior
de la Iglesia. Sectores importantes de la "comuhieeesial’ no pueden
compartir ni menos suscribir el apoyo brindado @bigrno en cuanto a la
legitimidad de su asalto al poder. Esta no es wra situacion de correlacion
de fuerzas dentro de la Iglesia, tienen un contemds profundo en la medida
gue insinda la existencia de una crisis interna Qqfecta a distintas
dimensiones de la institucion, y que no puedeesralta con golpes internos

® "Evangelio y Paz". Il 8.
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de autoridad, o por la via de la represion del amnento. Sobre esta situacion
de crisis nos referiremos mas adelante.

1. Los destinatarios del "Evangelio y Paz"

"Somos los profetas de un mensaje que viene de YiQse es capaz de
inspirar a los politicos, a los sociélogos y adgsnomistas. Somos hombres
de fe. Sabemos que no todos los chilenos compartestra fe. Este

documento va dirigido a los que la tienen. (...bl&wmnos también para los
hombre de buena voluntad, aunque no fueren cres/&nte

Esta intencion de amplitud y universalidad religiesene a contrastar con el
particularismo de los sectores sociales haciauases en concreto, apunta el
mensaje del documento:

a. Las fuerzas armadas: Son los primeros destinatarios. Reciben

legitimidad y "buena conciencia! Para su "masaceggntiva” de 1973

y para el proyecto de dominacion que actualmenntan llevar a
cabo. Los Obispos no so6lo reconocen, sino que ditgiiente
agradecen a las FF.AA. el "servicio" de realizar"tehbajo sucio”
después del cual la Iglesia puede continuar preda@éa paz, la unidad,
la reconciliacion, la solidaridad, y, hasta juggyee los presos politicos
gue fueron "obstaculo inmenso para la paz".

b. La burguesia catolica: Abandonada a su instinto en el dltimo tiempo,
debido a la preocupaciones humanitarias y asistiescde la jerarquia.
Ahora recibe un amplio memorandum de sus valoredaimentale’s
En efecto, en la primera parte del documento seneran una serie de
condiciones para hacer posible la paz, entre ell&aschos basicos:
derechos a nacer; a comer; a crear; a esperar ¥, amaarticipar.

El enunciado de estos derechos en la carta pasterdbs obispos,
puede aparecer incluso como una denuncia dentron@eto de

® "Evangelio y Paz". |, 6.
" Valores olvidados, primero en el fragor de la luclntra el gobierno de la Unidad Popular, y luegoel
disfrute de la recuperacion del poder y de la tdmkpermitida por el amo militar.
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represion que impone el autoritarismo civico- militPero el sentido de
la denuncia es doble, por un lado, que la no satigin de estos
derechos -ya consagrados por la tradicion libbumbuesa- puede
significar un obstaculo para la consecucion de da, [y por otro,

explicitando mas puede ser un obstaculo para laaegn del proyecto

de dominacion de la burguesia con los militares.

El problema surge con la interpretacion de estosectie: si se
entienden en la perspectiva evangélica ("buenaaiueonstituyen un
elemento de ruptura con la dictadura y con la slaciéourguesa; pero,
si se entienden como la afirmacion del individuostedzto del
liberalismo, entonces el caracter evangélico densunciacion pierde su
contenido y cede el paso a la "buena nueva lidmrejuesa" que se
autojustifica como "nueva religiosa". En la medigize los Obispos
extienden su apoyo -critico dentro de los limdesmejoramiento del
sistema- al gobierno militar, la afirmacion de ssterechos, es
consolidacion de su poder. Asi, el mensaje episqupa la burguesia
catolica, viene a centrar sus prioridades y a westasus valores algo
deteriorados por la traumatizante experiencia degalpe militar
violento. La burguesia catélica recibe también umgion: dar
coherencia moral a la dominacién militar: "Y miestno se reconozcan
esos derechos y no se les asegure, no habraypapt tanto no habra
consenso en torno a la férmula de gobierno impuesta

C. Las "masas pobres" de Chile:constituyen el tercer destinatario del
documento de los Obispos, pero en forma indiregta,cuanto son
beneficiarios del cambio de mentalidad de la busgueNo en cuanto
actores de la sociedad, sino en cuanto su condigiopia: la de
dominados. Por tanto, las "masas pobres" estaermiessen la medida
en que la burguesia comience a cumplir el preadpt@mar a vuestros
hermanos", es decir, en la medida en que la bui@eessiga articular
eficientes mecanismos de "solidaridad"; abra nuef@snas de
participacion y, en fin, esté dispuesta a tradeairmedida concretas
todo el humanitarismo implicito en el respecto a terechos del
hombre y sobre los cuales sus Pastores han dadoejésmnplar
testimonio.

Las "masas pobres" son destinatarios del docun@ntmanto forman

8 "Evangelio y Paz". I, 4.
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parte del memorandum de los Obispos a la burgyegiee se sintetiza
en una frase: "no hay paz social sin justicia $b@sa decir, "no hay
dominacion estable sin incorporacion de las masg®brecidas a los
beneficios del sistema”. Viejo axioma de todosimbsntos populistas y
reformistas de la reciente historia latinoamericana

lll. La teologia politica implicita de "Evangelio y Paz"

Muchos de los obispos que suscriben el documenfegan, como parte de la
"sana doctrina”, el "horror por las teologias pmdi”. Pero, teologia politica
ha existido siempre, identificada con el ejerciomsmo de la existencia
eclesiastica en el mundo. Y en esta actitud existesupuesto una teologia
politica implicita.

El documento "Evangelio y Paz" no es la primerba@iacion de este tipo de
teologia politica, ya habian surgido otras despletsyolpe militar. Pero si
podemos afirmar que "Evangelio y Paz" constituye fiuto de la linea

teoldgico-politica que entraremos analizar:

El documento de la Conferencia Episcopal abordaocprmblema la relacion

entre el mensaje evangélico y la paz en la socjegmdlecir, entre verdad
religiosa y proceso politico. EI documento "cosifida paz como un bien a
conseguir y como un bien realizandose, pero, &stj tratamiento cosificado,
hay una connotacion especifica: La Paz alude ssmun@cion y a un proceso
social cuya nota fundamental es la ausencia déicdordocial y el imperativo

de la obtencién de un maximo de consenso. ¢En woue? En torno a un
"proyecto histérico de dominacion politica" cuyatoaes son los militares y
sectores minoritarios de la sociedad chilena, y¢ kulglesia no entra a
cuestionar como dominacion. Por tanto, el problemae coloca en términos
de como se enfrentan verdad religiosa y proyectitiqgmy sino mas bien de
como sarticulan.

La argumentacion siguiente del documento consistina examinar las
condiciones para la "Paz" para luego advertir stusrebstaculos.

a. "Las condiciones para la Paz".El problema central de esta parte de la
argumentacion es el de la legitimidad. Implicitateeios Obispos
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distinguen entre legitimidad en cuanto al origemycuanto al ejercicio
y, en funcion de esta distincion establecen lagicames para la "Paz".

= El primer paso es conceder legitimidad al origdrgdeierno militar,
concesion que ya estaba realizada en documentrsoaes, pero que
ahora alcanza una mayor explicitacion y elocuengila.mismo
tiempo es la entrega de una "buena conciencia" lparanasacres
realizadas (como alguien afirmaba "la culpa no e€dod asesinos
sino de los asesinados..."): "Nosotros reconoceglosservicio
prestado al pais por las FF.AA..., etc." (ya citadteriormente).

= El segundo paso es sefalar concretamente las moreficpara la
legitimacion en cuanto al ejercicio. Se tratara ldemanizar la
dominacion originada en la violencia, a través de niarco de
legalidad que sera la consolidacion de un "ordegralio y
establecido”. Es aqui donde los Obispos se resevalerecho a
criticar -dentro del sistema- todas las incongciges del régimen
por ellos respaldado, a fin de que el amo violew@onine de
convertirse en un amo bueno. En este contexto mededse ubica el
discurso sobre los derechos del hombre, que setansm el
documento. Lo importante es que no hay voluntad de
cuestionamiento de la dominacién, sélo criticasrivds para hacerla
eficiente y legal.

El "aporte cristiano" consistira entonces, en riwveds ropaje religioso-
trascendental este proceso de legitimacion.

b. "Obstaculos para la Paz". En esta segunda parte del documento, -una
vez concedida la legitimacion del origen y estadEes sus
condicionamientos- el problema de la Paz se deafineya como
problema de legitimidad, sino de wunidad, la cualpose la
consolidacion de un consenso amplio.

Apoyandose en la sabiduria que les da la "histdoa"Obispos piden a
la junta militar que, asi como apartaron al scemati como obstaculo
para la Paz... "Ahora les pedimos que aporten a@bsticulos que se
atraviesan en el camino de la Pafti#demas los Obispos les advierten

° "Evangelio y Paz". Il 1.
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paternalmente: "Y les pedimos que cuiden de norcobastaculos
nuevos, cometiendo errores que podrian ser irrelests.

Son obstaculos para la paz, segun los Obispos,s t@dmellas
situaciones, actores o doctrinas que dividen ad¢seedad e impiden la
construccion de un consenso en torno a la dominagMco- militar.
Se trata de impedir que resurja en el pais la ldehalases, factor de
division, odio y violencia.

Los Obispos sefialan tres obstaculos sabiamenteaigey expuestos,
de tal manera, de salvaguardar el necesario @aoralde documentos
oficiales. Se trata de tres "corrientes de pengdoiiedetras de las
cuales evidentemente hay actores sociales, mowosiergrupos o

partidos:

- el "capitalismo individualista”,

- el "marxismo ateo" vy,

- el "nacionalismo desvirtuado"

El analisis y la adjetivacion que se hace de cadade ellos, hace

"rescatable" al capitalismo y nacionalismo, y, camalirremisiblemente

al marxismo. No nos detendremos en las argumemngipues basta
referirse al texto para descubrir su transpareadamas historicamente
la iglesia ha condenado "ex cathedra" a un cagm@ali abstracto

mientas es su aliada en concreto.

Lo importante es que, en funcion de la problemaleda unidad, los
Obispos entran abiertamente en un esquema de @pasila sociedad,
juzgando y discerniendo sobre corrientes de persamiproyectos de
sociedad y movimientos sociales y, definiendo lasités de lo
"trascendentalmente” permisible. El desarrollo gt d¢inea teoldgica
compromete no solo la nocion de unidad, sino qo®itn define los
limites del pretendido pluralismo catolico.

El problema de la articulacion de la verdad relgicon la dominacion
civico- militar, nos lleva a intentar una descripride los parametros
fundamentales dentro de los cuales se mueve lagieopolitica de la
cual "Evangelio y Paz" es una expresion fiel.

0 Evangelio y Paz". Il 1.
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1. Voluntarismo unitario:

Todo el desarrollo teologico e institucional dddkesia Catolica se ha
dado en torno al valor de la unidad. Pero, lo éfipecde la teologia
politica que subyace en el documento de los Obighdsnos, es
imponer los valores unitarios a través de la madiiade estructuras
sociales opresivas. De tal manera que el valordaiti de los Obispos
es también el valor que interpreta los interesegeménicos de la
burguesia sobre la sociedad chilena. La llamad@ddmacional” es el
pre requisito de funcionamiento del proyecto paditile los militares y
de los sectores burgueses que los apoyan.

En esta teologia politica la unidad se expresanandoble dimension:

- unidad en cuanto exaltacion de la instituciéreséistica como Unico
instrumento de desarrollo religioso y humano.

- unidad en cuanto al imperativo de construir umsenso en la
sociedad. Desde esta perspectiva, el cambio seeiakplica a través
del consenso, se excluye el conflicto y las tramsémiones de la
sociedad son explicadas y propuestas por el comsemdorno a un
orden que se impone, en torno a una dominacioro, Remo toda
dominacion es "imperfecta”, el problema no es comestla sino, buscar
su optimizacion, su eficiencia, su legalidad y sternalizacion por
parte de la base social.

2. Pluralismo acritico:

La imposicion lineal y casi mecanica de este comcdp unidad tiene
significado en cuanto a la definicion del pluralism

Referido a la institucion eclesiastica, el pluralises una nocion de
estabilidad y conservacion de la "unidad organma" "Unico cuerpo
mistico de Cristo que es la Iglesia”. No es unwalsoluto, ni un fin en
si mismo, "sino que esta siempre y esencialmentegidti y

subordinado al bien, a la unidad de todo el Cuétpb4 referencia a la
unidad institucional de la Iglesia llega a ser dtedo central de

1 »Glj interrogativi dell'associazionismo CattolicaBartolomeo Sorge SJ. en la Civiltad Cattolica KOG
Giugno 1975. Roma. P.536-552.
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cualquier militancia que quiera calificarse comst@na. De aqui que
cualquier movimiento de critica que ponga interndgs que afecten a
la unidad institucional, es un movimiento de disepsina division. Los

limites de la critica son los limites de un plw@ao funcional a la

unidad organica de la institucion.

Esta nocion de pluralismo, hace su entrada emgbcalel analisis y de
la doctrina sobre la sociedad en el documento si®lmspos, y es uno
de los pilares de su teologia politica. Aplicada sociedad esta nocion
de pluralismo, por un lado, permite discernir colaridad" sobre cuales
son las "corrientes de pensamiento” aceptablesaddatun proyecto de
dominacion de "unidad nacional". (EI mismo criteto anuncia la
"Declaracion de principios del Gobierno de Chile"arzo de 1974).
Permite discernir entre la verdad y el error y ldster los grados de
verdad existentes en cada una de estas corrienfgsndamiento, y por
lo tanto, definir cuales son respetables y cuaédmitvamente no lo
son. Asi también se define el grado de "peligrakigara la paz" de
cada una de ellas.

Por otro lado, esta nocion fija los limites de peinilidad de la critica
dentro del sistema: es aceptable solo aquel tiprrilea que no atenta
contra la unidad y el consenso, que no crea gesramelivision de la
sociedaf. Es una nocién de pluralismo que no sélo no coesig
superar el orden establecido, sino que se conaargel soporte.

3. Laverdad religiosa.

Constituye el marco trascendental que da fundanefds nociones de
unidad y pluralismo y, por mediacion de ellas agdareoherencia
ideoldgica y "buena conciencia" a los actores dtainacion.

Dentro del esquema de esta teologia politica d®kaspos chilenos, la
verdad religiosa (los "valores evangélicos": buenava) son el modo
trascendental de formulacion de los "valores deol@edad burguesa”.
Su capacidad de anunciar una "buena nueva" enccadas relaciones
sociales, y, de criticar el orden social impueste, ve reducida al
anuncio de un 6ptimo deseable en las relaciones eapital y trabajo,

12 Una exposicién mas radical de este principio i el Ministro de Hacienda Jorge Cauas cuando sépre
"Si no se piensa constructivamente mas vale ncaptns
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mientras el contenido de su critica estara orientadsefialar las
condiciones de esta optimizacion. La denuncia decapitalismo
abstracto por parte de los Obispos chilenos, noevia alterar la
perversion de la "verdad religiosa" que signifideecer los valores
evangélicos como autointerpretacion de la socidnaduesa y de las
relaciones capitalistas de produccion en las cuéaesse fundamenta.

"Evangelio y Paz": expresion de una crisis

El marco de la crisis.

El repliegue autoritario de la teologia politicaldg Obispos, no es un
fendmeno aislado en el movimiento catélico latineaoano, e incluso
en el de ciertas realidades europeas como lan#alia

La formulacién autoritaria del problema de la udidadel pluralismo
constituyen la expresion de una crisis que se d#lsaal interior de la
Iglesia y del movimiento catélico amplio que lepasalelo.

Lo que entra en crisis es el esquema de la relaglésia-mundo. A
partir del Concilio Vaticano Il -en el plano mdslzpl- se produce un
desarrollo teolégico que quita legitimidad al cand@alismo de
partidos politicos y movimientos sociales catéligag, apoyados en la
doctrina de la "distincion de planos" era el uUnisoporte de la
vinculacion de la Iglesia con las ‘'realidades twss. El
reconocimiento de la crisis -en el nivel del maeimio catélico- es
resumido por el tedlogo Bartolomeé Sorge SJ. (Darege la revista "La
Civilta Cattolica") en los términos siguientes:

"Las adquisiciones teoldgicas del Concilio que gercido mayor
influencia sobre la crisis del asociacionismo cetotradicional nos
parecen ser sobre todo:

- la revaloracion de la dimension histérica de dévacion cristiana;
- la comprension mas adecuada de la mision evaagelia de la
Iglesia y de su relacion intrinseca con la promociél hombre.

- la conciencia mas madura de nuestro ser Iglesi@occomunion vy
misterio”.
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Para Sorge la nueva situacion creada planteadgtartes y agrega:

"Estas interrogantes se reducen sustancialmemas,ayt hoy se suelen
formular asi:

¢ Unidad de los catdlicos o pluralismo asociativo?

¢,0Opcion social y opcion religiosa?

¢,Colaboracion o autonomia respecto a la Jerarquia?

A nuestro juicio, la superacion de la crisis delcecionismo catolico
pasa necesariamente a través de una respuesg@idaniénte fundada a
estos problema¥®

Esta vision serena y positiva del problema en ataho tiene su
equivalencia en América Latina donde, la busquexlduda respuesta
teoldgicamente fundada" ha significado el repliepaeia posiciones
autoritarias que en nombre de la unidad y del pfuna han entrado a
descalificar todas aquellas formulaciones teol&gigamovimientos
sociales que -dentro de la ortodoxia- pretendantgar otro tipo de
relacion entre el movimiento y la realidad latin@simana,
especialmente la linea teologica conocida con ilbme de "teologia de
la liberacion". Este esfuerzo teologico se origamael post-Concilio
(Reunion del Episcopado Latinoamericano en Medelmlombia
1968) y ha encontrado en el sacerdote Roger Veakenyasus
"colaboradores" sus mA&s organicos y enconados cties’. La
desesperacion e impotencia ante la crisis por p@#etdos Obispos
chilenos, ha significado en el dltimo tiempo la bel@acion vy
publicacion de dos documentos: "Fe Cristiana y aactin Politica”,
Octubre de 1973 pero difundida en Abril de 1974dltgelio y Paz"
(Septiembre 1975).

13 Gli interrogativi dell'associazionismo Cattolicd3artolomeo Jorge SJ. en "La Civilt4d Cattolica'3600,
Guigno 1975. Ver también del mismo autor "Evangelzone e Impegno Politico" en "La Civilta Cattallc
N°2959, ott. 1973, pp. 7-25.

4 Roger Veckemans, destacado soci6logo conocidohgie Gor su amplia labor a favor del reformismo
democratacristiano durante el gobierno de Free@apnente a través de su "diagnostico de la malidad"

y su doctrina de la "Promocién popular”, como mdédantegrar a los marginales al "sistema". Desplaés
triunfo de Salvador Allende en 1970 abandona Glalesus colaboradores. Reaparece en Bogota ahomm co
financista y "teélogo”, alli funda CEDIAL (Centre cEstudios para el Desarrollo e Integracion de Acaér
Latina) cuya Unica labor a través de su revistart@i Nueva", ha sido realizar sistematicos ataguks
planteamientos de los sectores progresistas dgdsid; ademas de reafirmar la perenne valideaniisis
"marginalidad-promocién popular". Desarrolla impmotes tareas de asesoria a las clpulas consemvaftora
la Iglesia.
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El contenido de la crisis:

Tal vez sea importante sefialar que la crisis anggereferimos, no se
da al margen de las "contingencias historicas" ePoontrario, surge en
un periodo historico en que las alianzas hegememiedas burguesias
-que fundamentaban un Estado reformista- entramisis y se revelan
incapaces de ejercer un rol conductor sobre laedad| sin dejar de
recurrir a la fuerza y coercion de un sistema #atow de gobierno; en
muchas situaciones nacionales ceden el paso alitatisono militar.
Drama también de la Democracia Cristina chilena.

El bloqueo de la conciencia socialista en desareil América Latina,
se da a través de la involucion hacia sistemagitutos, en que las
burguesias asociadas al poder militar buscan nuawaselaciones de
valores para autointerpretarse. Una vez agotadseely abuso de los
"valores democratico-burgueses”, surge el imperaterencontrar otros
valores de funcionamiento social en los que pugagase la nueva
dominacion autoritaria por ellos engendrada. EBifsigtivo que este
tipo teologia politica de los Obispos chilenos,ceesolide en esta
etapa.

La crisis que viene a ilustrar el documento "EvéingePaz" se expresa
en tres dimensiones:

a. Crisis de conduccion y de organicidad del moviranto
catolico:

El quiebre del caracter organico del movimientooOlat (que
comprende el conjunto de instituciones, partidotipos, estructuras
sindicales, movimientos de "promocion humana”; letoa pero
articulados con el aparato institucional de ladgieno es reciente. Se
remonta, mas visiblemente, al periodo de detenyofacaso de las
experiencias reformistas mas promisorias en Amémataa; entre ellas
la asi llamada "Revolucion en Libertad" de Edudfdeai. El ocaso del
socialcristianismo latinoamericano -con tanto empen el sector
universitario y profesional- tiene lugar en losmibs afos de la década
del 60. Dos elementos nos interesa resaltar en stacion: el
desahucio de la doctrina socialcristiana como radtera capaz de
generar transformaciones sociales que fueran més @é la
"modernizacion" del sistema vigente y, la busqueda vez mas
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generalizada, de una interpretacion de la realiggyada en categorias
marxistas. Las caracteristicas de esta ruptura iant@l crisis a la
mayoria de las organizaciones y movimientos catslidodos ellos
vinculados a la sociedad a través del fundamemg@noco de la doctrina
socialcristiana. La crisis se profundiza con efsurento de partidos o
movimientos politicos que vienen a canalizar y@ieaitar a esta base
social divergente; a esto se suma como problerda & militancia de
cristianos en los partidos marxistas historicos lde izquierda
latinoamericana. La situacion se hace mas critic@hele con el apoyo
de cristianos al intento de transformacion sodelidel Presidente
Salvador Allende. La crisis de la organicidad debm@ movimiento
catolico se consolida. Surge dentro de la Igleseamplia y divergente
"opinidon publica” que desde su accion politica tiaea el esquema
vigente de la relacion "lglesia-mundo”.

Este deterioro progresivo de la organicidad trablpmas a la jerarquia
en cuanto al tipo de conducciéon a imponer. Muchloisfids pasaron de
un tipo de conduccion amplia, conciliadora y pre@®, a una
conduccion autoritaria y excluyente que implical@ma solucion

"provisoria” un repliegue hacia posiciones consdovas y a la

articulacion de una base social minimizada e iatexria Iglesia. Pero
esta solucion provisoria de repliegue, llega a aliderse como

definitiva, lo cual no significaba haber superadoclisis, sino soélo
haber dado una respuesta involutiva. El problema denduccion y de
la rearticulacion del movimiento catélico es rediefo en otro nivel por

esta teologia politica, el nivel autoritario, pemo resuelto en su
perspectiva social y politica.

b. Crisis teologica:

El Concilio Vaticano Il y la reunidon de los obispgasinoamericanos en
Medellin consiguieron liberar a la reflexion tegita latinoamericana.
Esta liberacion significaba por un lado la reali@gaale un esfuerzo de
autocritica sobre el rol jugado por la Iglesia émlesarrollo social y
politico del continente, y, por otro, colocaba ebljema de la

dominacion politica como elemento central a tral@scual pasaba la
definicion de la relacion Iglesia-mundo. La formaiém mas innovadora
gue surge de esta linea, es la "teologia de lmbin", desarrollada por
un grupo de tedlogos latinoamericanos. La teolagala liberacion
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significa una ruptura no tanto con la tematicaadesflexion teologica,
como con un modo de hacer teologia:

"Es por esto que la teologia de la liberacion nopgne tal vez, no
tanto un nuevo tema para la reflexion, cuanto umava manera de
hacer teologia. La teologia como reflexion critieala praxis historica
es, asi, una teologia liberadora, una teologiaadéransformacion
liberadora de la historia de la humanidad y, pateetambién de la
porcion de ella -reunida en ecclesia- que coafiakiertamente a
Cristo. Una teologia que no se limita a pensarweido sino que busca
situarse como un momento del proceso a travésudtlet mundo es
transformada'®.

Esta teologia, que surge del seno del bloque teoldgtinoamericano,
significa una profunda ruptura con las concepciamgsrias del tipo de
la teologia politica de “Evangelio y Paz”.

En efecto, de una nocién de unidad que se idemtdan el consenso
social se pasa a una nocion de unidad problematigad|a existencia
del conflicto en la sociedad. La teologia de lar#zion -en la medida
gue pretende ser una reflexion sobre la praxisddma- toma como
punto de partida de su andlisis social, el problelmda dominacion
politica como el conflicto en torno al cual se @rf@an los distintos
sectores de la sociedad. El contenido de "luchaldses" de este
conflicto, es lo que tanto rechazo provoca entrésfais y militares
gobernantes.

Este punto de partida tedrico-practico -en cuasta teologia: "busca
situarse como un momento del proceso a travésudtlet mundo es

transformado”- obliga a una redefinicion de ladaxi y el pluralismo

en términos dindmicos y de proceso por realizaredafinicion lleva a

implicaciones directas como:

- atentar contra la alianza histérica entre sesttigemonicos de la
Iglesia y grupos dominantes de la sociedad.

- provocar un vuelco ideologico que libera a lotdkeos hacia
opciones socialistas.

15 "Teologia de la Liberacién. Perspectivas". Gust@uiérrez M. Editorial Universitaria-Cep. Lima, 79
pp. 34-35.
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Estos planteamientos han suscitado una ola deawifior parte de los
sectores teoldgicos y jerarquicos legitimadorepegrféeccionadores” del
poder establecido; criticas que a menudo caen earieatura. Tal vez
una de las razones principales sea la imposibilidadaceptar una
elaboracion teoldgica que, sin apartarse de laloxia del "Magisterio
de la Iglesia" sea capaz de plantear una altemedidicalmente diversa
en cuanto a la relacion Iglesia-mundo y, al mismeonpo sea una
denuncia constante de la opcion de clase que Ingadto estos sectores
legitimadores. En la medida que la teologia dablardcion contiene
una critica a la teologia politica legitimadora, lseacusa de crear
divisiones internas, pues atenta contra la uniadithida en torno a los
valores del statu quo de la dominaciéon burguesa.

C. Crisis de autonomia:

Una tercera dimension de la crisis, que afecta celpgente al
Episcopado chileno y que refleja el documento "[gedin y Paz", es la
crisis de autonomia. Aqui hay que distinguir nisgles cierto que el
documento abunda en criticas indirectas al régimdiar incluso

advertencias amenazantes (todo en un lenguajentastdptico). Pero
todo ello luego de haber pagado un fuerte preciotregar

reconocimiento y legitimidad al régimen.

Por tanto, el espacio para criticar que se asdguggesia, es en cuanto
critica hecha desde adentro del sistema; su leddanpara criticar se
origina en el apoyo entregado al gobierno militar.lglesia da el paso
de entrar al sistema y entonces su critica no stgi@di de la de tantos
empresario modernos o politicos de derecha queresdados en el éxito
de la dominacién militar -con todo lo que ellarsiiga y ha significado
para las mayorias de este pais- realizan critmasctivas. Pero lo que
es legitimo para estos sectores de la sociedadauiei defiendersu
proyecto no lo es para una lglesia que tienen ms&tees de construir la
Paz. Al entrar en el sistema, la Iglesia hace pwoa de clase, mas
alla de todo su interés por los "pobres de Chile"esta opcion
evidentemente condiciona su nociéon de unidad yajumo.

En este sentido una vez mas, la teologia politoplicita en el
documento "Evangelio y Paz", se revela como uniadén en mas de
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un sentido funcional, al sistema de opresion codduta dictadura
civico-militar.

Santiago de Chile, septiembre 1975.

CHILE: El Obispo Camus y el costo de un "silencio plitico".

Las declaraciones del Obispo Carlos Camus, Seicradar la Conferencia

Episcopal Chilena, formulada a un grupo de cormesgles extranjeros, se han
transformado en la actual coyuntura en un hechibtiqguolde proporciones. El

hecho se desarrolla en el contexto informal decomaida, dentro de un marco
de cordialidad y soltura propio de un acto de ta\privada. Dias mas tarde,
las declaraciones del Obispo Camus son dadas @eroada opinidon publica

por la mediacion de un periodista que, traicionasdosecreto profesional

-pues se trataba de una conversacion "off the d&corende su informacion

al vespertino "La Segunda”, de la empresa periodi4¥El Mercurio".

¢, Como es posible que la vida de una nacién seltezada por la sencillez de
una conversacion privada, donde se vierten opisioméormales pero
fundamentadas, sobre distintos tépicos de la \edlpais?.

La respuesta a esta pregunta pone en evidencraddidad de un sistema
politico basado en el imperio de la coercion y todo sobre la base de un
"silencio ciudadano" cuyo contenido es la represiéhpensamiento hasta el
nivel de las simples opiniones.

1. Cronologia de los hechos
Los hechos transcurren de la siguiente manera:

30 de septiembreComida del Obispo Camus con un grupo de corresfEms
de la prensa extranjera. La reunion tiene un caradiormativo amplio.
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4 de octubre: Las declaraciones realizadas por el Obispo, cararera ser
difundida por "La Segunda", vespertino que compad drabacion al
corresponsal Alvaro de Pineda. Las publicacionesSLdeSegunda” y luego
del diario "La Tercera" intentan montar una gramgafa periodistica de
denuncia de las opiniones del Obispo.

6 de octubre: La Asociacion de Corresponsales de la Prensa riggteaen

Chile, se retne en sesion plenaria y acuerda paminndad la expulsion del
corresponsal Alvaro de Pineda, (representante des "[liempos" de
Cochabamba-Bolivia) por divulgacion y venta a darinacionales de
declaraciones formuladas en caracter de "off tberd?.

8 de octubre: El Obispo Carlos Camus responde a la campafadpsica
con una declaracion publica en la que afirma ehatar personal de sus
declaraciones y denuncia la falta de moral profediale los 6rganos de
prensa que traficaron con informacion "off the reto

Dura respuesta del sector de la Iglesia MetodistaeRostal que adhiere y
apoya incondicionalmente la gestion del gobiernbtani ante las alusiones
hechas por Camus.

10 de octubre: Pronunciamiento del Comité Permanente del Epistmpa
chileno respaldando al Obispo Camus en lo fundaahgnihaciendo ver que
los juicios mas sustanciales emitidos por él, egtaoontenidos en el reciente
documento "Evangelio y Paz". Se lamenta la auseatecimoral periodistica y
pide deferentemente disculpas varias.

2.  Contenido de las declaraciones del Obispo.

De la informacion publicada, se pueden destacanakytemas que fueron los
mas desarrollados. Ellos estan situados en muptdisiniveles de interés y su
tratamiento critico -por parte del Obispo Camegmpre se mantuvo en el
nivel del lenguaje coloquial; no hubo pretensiotiesina critica estructurada.
En este sentido, es mas sorprendente comprobaedaraporcion de los

-70-



efectos, y lleva a preguntarse mas y mas por k& aajresonancia que es el
actual sistema politico chileno.

Los comentarios del Obispo se pueden reducir sigasentes afirmaciones:

a. Sobre el intento de construccion de una "unidadonat’: no es posible
construir la unidad por la via autoritaria, pocehtrario, se genera por un
lado oposicion y por otro, la enajenacion de anspdiectores:

"Yo creo que la gente mas bien intencionada delegob, la personas que
tienen las ideas mejores, quisieran que las cesascaminaran bien sin la
necesidad de métodos violentos. Que no hubieraepiaacia, que hubiera
unidad nacional por el convencimiento, que hubiersa ideologia
nacionalista en el sentido bueno de la palabra @ e® el sentido
patriotico... y que unificara. Pero yo creo muyidilif por los pasos que se
han dado y por la forma... en fin estas cosas rmusden imponer por la
fuerza. Personalmente, lo creo muy dificil".

"Al contrario, creo que se puede ir creando, y se areando
inmediatamente, el sector opuesto, el polo opuestel' Mercurio, 8
octubre, 1975).

b. En Chile la gran mayoria vive condiciones atentasocontra los derechos
fundamentales del hombre. La preocupaciéon de lasigles afirmar
condiciones mas humanitarias. llustra su afirmacidon datos vy
estimaciones sobre la cesantia y sobre el ritmaetiEnciones de la policia
politica:

"La Iglesia ha defendido al perseguido politicode&éendido al trabajador
cesante, ha defendido a la familia que no tiene apmer, y eso es la
mayoria de los chilenos. La mayoria se siente iittsadta con eso. Yo le
digo que uno va a un Ministerio, incluso a un p#do de oposicion,
digamos a la Iglesia que sea, y la gente de badiedea uno en confianza:
'‘Mire, estamos con la Iglesia’ aunque no seanica$dl

"... la cesantia... ciertamente pasa del 20%. Hay parroquia donde el
parroco me dijo: el 90% esta cesante en mi paraodRero resulta que en
su parroquia son todos obreros de la construc&srel caso de un sector
gue estd muy gravemente afectado”. (EL Mercuraxt8bre, 1975).
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c. Comentarios que se refieren al estilo politicogiddierno militar:

- La mencidén a la Iglesia Evangélica Metodista Bevdgtal hay que

ubicarla en este contexto; y la afirmacion cenualdirigida al intento

pertinaz e infantil del gobierno de construir pade su sistema de
simbolos, en base a la utilizacion directa de lmiée, incorporandola

como marco del triunfalismo de sus celebraciongsjiaas:

"Creo que en algunos sectores del gobierno pagegigr hubieran querido
arrastrarnos el poncho con los evangélicos. Asiadnoga, para que vean,
no nos hicieron misa Uds., entonces nosotros haxeam Tedeum

evangélico. Y la verdad es que no sé, es comdoeb @hico que castiga al
papa y no le convida caramelos que los tiene llelgoserra. El papa no
mas quiere un cigarrillo, y no un caramelo, o gsagomo muy infantil".

- otro comentario que alude al sistema simbolisogleque se refiere al
acto mismo de celebracion del 11 de septiembréveimario del golpe de
Estado- y que tiene como centro la inauguracionladasi llamada
"antorcha de la libertad"; Camus cuestiona la ealidel simbolo como
expresion de "unidad nacional:

"... hacen una antorcha, se llama antorcha dédatdid. Para los que no
estan de acuerdo es una manera de provocarlogjepga)quién le va a
gustar? El dia que puedan van a echar abajo lachat® van a tirar
dinamita o cualquier cosa. Eso no une, porque eskieh estar pisando
los callos, como decimos aqui en Chile. Entoncespuiés de eso anuncian
por la prensa, sin haberle pedido permiso a ngdie,la antorcha se va a
colocar en Maipu, en el templo de Maipu. Es com dd. le dicen que se
la van a poner en el patio de la casa. Primeroupteg si quiero poner o
no, si tengo hueco, ¢no?". (El Mercurio, 8 octub®g,5).

- En esta misma direccion, es necesario destacamatntario displicente

del obispo, que minimiza -frente a la campafaiaidfic el papel de las

mujeres de los generales en la organizacion deakédad oficial” hacia los

sectores afectados directamente por el impacta gdelitica econémica del
gobierno. El comentario ubica a este "esfuerzo &liwids' en su lugar, el

de un paliativo privado en si insuficiente, y qoeva mas alla del caracter
privado de otros actos de "vida social" de las mesjale los generales.
Solo se trataria de una re-inversion del ocio plavaon pretensiones de
legitimacion politica:
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"Hay una preocupacion por paliar los efectos y @gso hay un
reconocimiento incluso casi como muy domeéstico adaoras de los
generales, gobernadores, etc... que a algunosalexip que era muy
demasiado gentil, muy versallesco. A algunos Isgudité eso. Yo creo que
no, porque es reconocer que en lugar de estar eassujugando canasta,
estan trabajando. Eso es meritorio, pero es uatpali. (EL Mercurio, 8
octubre. 1975).

d. Por dltimo, el Obispo Camus reconoce y afirma lastercia de
funcionarios de ideas marxistas en el Comité dep@a@xion por la Paz y
en otras actividades de la sociedad, ridiculizareo planteamiento
voluntarista que busca su extincion.

e. De las publicaciones realizadas hasta el momemohage notar una
ausencia en el planteamiento de Camus: el fornsidarera la posibilidad
de una alternativa de los trabajadores que no seg&ada por la burguesia
para superar la situacion existente.

3-  El impacto politico de una conversacion informal.

El caracter de "hecho politico" que asume la caaa@on del Obispo con un
grupo de corresponsales de la prensa extranjeChig es necesario buscarlo
en varias razones, tal vez, las mas inmediatas sean

- la calidad de los actores participantes: un Qbisgcretario del Colegio de
los Obispos Chilenos; miembros de la prensa, mudeosllos extranjeros.

Cada uno de ellos manejando cuotas de poder essfrss, ante las cuales,
un gobierno en busca de consenso no puede sesraTt.

- la ruptura con estilo formal por parte del Obispa mas alla de las
expectativas impuestas por el gobierno militar yselve en contra del marco
rigido imperante.

- por ultimo, y quizas lo mas importante: la estinia de opresion existente
en toda la sociedad y que domina todas las relasoniales, ha producido el
efecto de maximizar un lenguaje coloquial y damepoder innegable. Esta
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estructura de opresion del pensamiento y de lasiao@s alcanza su total
transparencia frente a un acto de verbalizaciérisgeitido coman™.

a. Lalglesia Catdlica: no a la alianza.

Si bien el Obispo Camus y otros personeros ectesidsnsisten validamente
en el caracter privado y personal de sus declarasjdiay una cuestion mas
de fondo: las declaraciones hay que tomarlas etortlexto de la politica
global definida ultimamente en el documento "Evéingg Paz". En dicho
documento los Obispos realizan una legitimaciorresadel gobierno militar,
cuando reconocen y agradecen el servicio presthgais por las fuerzas
armadas al derrocar al gobierno socialista. ("Eebogy Paz" Ill, 1). La
Iglesia -a través de sus Obispos en "Evangeli@z/-P legitima el origen
golpista de la junta militar, agradece el "trabajxio" realizado, pero no
parece dispuesta a legitimando el ejercicio del poder, y a este respecto,
ejerce su derecho a criticar. Derecho conquistamo st incorporacion al
sistema legitimandolo en su origen.

Por tanto queda en claro que la Iglesia no esiddaldel gobierno militar ni

de los sectores de la burguesia que lo apoyarel mantrario, su proyecto se
identifica con el que representa el Partido Dentactaistiano y los sectores
burgueses y de clase media que ésta aglutina.l Asiigente Camus, deja de
manifiesto también la contradiccion de interesedeyproyectos politicos al
interior de la burguesia base catélica, y exprasapktion mayoritaria de la
conduccion eclesiastica a favor de una alternateraocristiana una vez que
los militares ya realizaron la casi totalidad dedbajo sucio (tesis Frei

Montalva).

Pero, el mismo incidente tiene también repercusi@enterior de la cupula
dirigente de la Iglesia: el Episcopado chileno.pBee en juego la unidad.
Aletargada en el ejercicio burocratico -ministerlal unidad se reciente con
las declaraciones de "un hermano Obispo"”. Por loosiecuatro Obispos
publicaron declaraciones negativas para Camusmass guardaron prudente
silencio, mientras el Comité Permanente del Ep@dopconsciente de que la
misma division que se da en el seno de la burguesidiéen tiene lugar en el
cuerpo episcopal, emiti6 una declaracion cuyo olgetprimordial es
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preservar la unidad, apaciguando las iras de l@sdeéididos partidarios del
amo militar.

La estrategia contenida en la declaracion del Gof#rmanente se puede
resumir asi:

- Postergar -en aras de la unidad- cualquier dec@iéomar sobre la
permanencia del Obispo Camus en la Secretaria deotderencia
Episcopal.

- Solidarizar con las declaraciones del Obispo, ijsiendo lo esencial,
gue ya estaria contenido en el documento "Evangédfiaz".

- Minimizar el caracter publicitario del incidente sdalificando la
moralidad de la prensa comprometida en el asunto.

- Lamentar equivocos y presentar disculpas.

Si bien la declaracion no satisface a todos lotosesx episcopales, crea las
condiciones para "madurar” un planteamiento unitiriuro, que invalide los
intentos del gobierno militar por dividir al Epigalo y a la Iglesia en
general, a fin de obtener dividendos de legitimidad

b.  El gobierno militar: un paréntesis en su legitimaadn

El alto costo que significaria para los militares enfrentamiento con la
glesia, lo ha llevado a guardar un contenido silep@ intervenir a traves de
Sus agentes secundarios, quienes se han pronumriasiveras declaraciones
condenatorias. Asi por ejemplo, el frente de msj@ratistas; la camara de la
Produccion y el Comercio de la ciudad de ConcepcilnCuerpo de
Generales y Almirantes en retiro y, en general sksores mas fanatizados,
incluyendo también la campafa de prensa orquegtaddos diarios de la
empresa "El Mercurio" y "La Tercera".

Pero es importante sefalar el tipo de reaccionssrodas:

- un tipo de reaccion ha sido la de los sectorekesi@rriba mencionados.
Se caracteriza por no recoger en sus respuesta sscundariamente-
las criticas referidas al funcionamiento de la eodia y sus efectos de
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cesantia; ni las que se refieren a derechos humateisnciones
arbitrarias, mientras se concentran en la deferedacdnjunto de
simbolos portadores de una "imagen" del gobierniitami haciendo
especial énfasis en factores tan subjetivos comorb despectivo”
con que el Obispo Camus se refiere a la "antorehka dibertad”; los
paliativos caritativos de las mujeres de los gdesrdos intentos de
fundar una doctrina nacionalista de "unidad nadipetc.

Este tipo de reacciones ha privilegiado especiaenkndefensa del sistema
de simbolos, el cual ha sufrido objetivamente unerd®o con las
observaciones del Obispo Camus, por la via de ssacdaizacion-
vulgarizacion y de su rutinizacion: hace de esiiodbslos algo cotidianamente
controvertido.

- Otro tipo de reacciones -concretamente la deladl&l Mercurio" en
su editorial del 12 de octubre de 1975 sefialaramlir agresivo que
persigue dividendos politicos claros: tomando cquonato de partida el
reconocimiento -ingenuo o no- de la existenciafudeionarios de
ideas marxistas en la Iglesia se convirtiera encudh de la subversion
debido a la infiltracibn marxista en sus institun@e y en su base social.

Coloca asi las condiciones para una considerac®nladlIglesia como
problema politico-policial.

Si ubicamos el "Asunto Obispo Camus" en el cooted¢ la coyuntura
configurada en los primeros doce dias del mes debie (fecha en que
estamos escribiendo) es que debemos sefalar:

I el atentado contra el ex vicepresidente de la Reayldon Bernardo
Leyton y su esposa, por agentes derechistas en;Roma

. las medidas tomadas contra el obispo luterano Heknenz en su
ausencia y que le impiden regresar a Chile;

lii. ademas del resultado de la Reunion de las Nacibimdas, que
desconocemos por el hecho de residir en Chile;mebgreguntarnos
por el impacto de esta coyuntura sobre el procesdeditimacion

-76-



interna del gobierno militar. (No incorporamos Ign#ficacion de la
coyuntura economica).

Las reacciones oficiosas de los militares frent@sadeclaraciones informales
del Obispo, vienen a poner de manifiesto la deduilidle un gobierno que
busca ampliar la base del consenso y construiegtirhidad, apoyandose en
la sistematica destruccion de las relaciones sxigbreexistentes y
minimizando las posibilidades de comunicacion daciaformacion.

El autoritarismo civico-militar ha demostrado secapaz -después de dos
anos en el poder- de asumir una critica. Es nugdgaier critica proveniente
de ciertos sectores -aunque sea inestructuradeguial- pone en apuros su
legitimidad en cuanto le ocasiona desgastes.

Queda en evidencia el caracter de una dominaci@ pgatende fundar
nuevasrelaciones sociales teniendo s6lo como soporte:

- un circuito de autoalimentacion de su imagen, etrado por los
sectores mas fanatizados y conspicuamente ignsrante

- el manejo de la desinformacion como sistema: eosttims planos.
- la expropiacion de valores, simbolos y formulacsoredigiosas.

En un breve balance a la fecha, de los costosqualiue debe abordar el
gobierno, dados los distintos niveles a los cuakesxtendié el conflicto,
debemos sefalar:

I. conflicto con la Asociacion de Corresponsales derkensa Extranjera
en Chile, a causa de la caducidad de las credesdaigcretada por el
gobierno, como consecuencia del desarrollo detiémnte.

. Tensiones con el Comité Permanente del Episcopadpuds de las
declaraciones en las que este minimiza la situagigolanteada vy
solidariza con el Obispo Camus.

iii.  Cuestionamiento de la moralidad del sistema de rnmdoion y
comunicaciones sociales existentes en Chile: dagar libre!
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iv.  Crisis -al menos temporal- de la linea politicasdoa en la
instrumentalizacion de la religion como factor égitimacion.

Lo anterior -en medio del amplio contexto de ldavhacional- configura un
elemento mas de desequilibrio coyuntural de urermsigtque muestra una
fragilidad estructural (la involucidon econdmica)que se sostiene por el
soporte de las armas.

Santiago de Chile, octubre 12 de 1975.
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SEGURIDAD NACIONAL, EVANGELIO E IGLESIA.
Chile noviembre de 1975

Nota introductoria;

El objetivo de estas paginas es analizar el cadepilas dimensiones del
conflicto entre la Iglesia y el régimen civico-ral chileno. En su tratamiento
intentamos exponer la conducta de cada uno dectosea mas importantes.
Por lo tanto distinguimos diversos planos estratétactico cada uno de los
cuales tiene distinta significacion y peso politico

En este sentido prestamos especial atencion al meaomnducirse del plano
jerarquico eclesiastico, personalizado en el Ao de Santiago, el
Cardenal Raul Silva. Creemos que la linea politioa él desarrollada es
expresion de una mayoria episcopal y, ademas eserdh, tanto en el plano
doctrinal como en el nivel de las actuaciones aiasr con lo que ha sido el
desarrollo de la posicion de la jerarquia eclesi@stesde el golpe militar de
1973. Hemos denominado a este modo de conduccliitgola linea de las

“concesiones criticas".

Al analizar esta linea politica hacemos constagfierencia al deterioro de la
actual etapa gue vive el sistema politico y a ktagdn de una nueva etapa
centrada en una formula de articulacion de dem@c@acstiana de derecha
con el poder militar. Pensamos que las "concesianiggas" apuntan al
advenimiento de esta etapa.

La asociacion de la linea de las concesiones agitton una nueva etapa
democristiana-militar o militar democristiana, n® wna afirmacion gratuita,
intentamos fundamentarla en el analisis. Mas gakzes una denuncia sobre
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un eventual proceso en gestacion, nos interesarldamatencion sobre una

perspectiva aun demasiado postergada en aquetagsretaciones traspasadas
por la euforia y el triunfalismo que exaltan lastgneialidades de una

estrategia en concesiones criticas.

La euforia pasa y el triunfalismo decae y queddeshudo el costo social y
politico de un conjunto de negociaciones entraval perarquico-eclesiastico

y el régimen militar, frente al cual, el advenini®ide una "nueva etapa" no
es un "don" caido del cielo, sino el fruto de lacaflacion politica de un

conjunto de actores y fuerzas politicas que asumarresponsabilidad frente
a la sociedad: la de garantizar una conducciéntatizghmente superior a la
conduccion autoritaria vigente. Esto significarlangenos garantizar en lo
inmediato:

- el restablecimiento pleno de los derechos humano€tele y no el
cambio del actual sistema represivo por uno nueas moderno, mas
perfecto y mas discreto.

- imponer un tipo de desarrollo econdmico que reseatas grandes
mayorias nacionales especialmente a la clase opresatrabajadores
campesinos, de las actuales condiciones miserabéssatable su
condicién de actores en el desarrollo del paisld’tanto no basta con
la sola cooptacion de estos sectores para un gpexglotacion mas
eficiente.

- el restablecimiento de las libertades politicasiersentido amplio, en
lugar de la manipulacion de ecuaciones "pluralisiagnales que, con
la presencia de minorias, vienen soélo a legitimarogo nivel la
represion de las libertades politicas vigentes.

- el restablecimiento de la libertad cultural dedeiedad que garantice la
presencia de las diversas manifestaciones cultubalg reprimidas, en
vez de la utilizacion de la doctrina de "seguridadional” para realizar
en forma mas sofisticada, las discriminaciones gaeialmente se
realizan en el plano del saber y del arte.

Estas y otras "garantias" realizadas concretamguieden validar la
superioridad moral de esta "nueva etapa" respedto edapa actual; de lo
contrario se tratara solo de una elevacion a otvel de la etapa del
autoritarismo militar, es decir, de su restauracidmsolidadora.

-80-



En la medida que el nivel jerarquico de la Iglespmrece asociado en la
gestacion de este nuevo proyecto politico por & deé las "concesiones
criticas", es necesario llamar la atenciéon sobre 'toma de partido": El

episcopado parecia conocer muy bien la significed® este tipo de actitudes
al interior de la base catdlica; el ejemplo magsoclg mas reciente lo

constituye la condenacion al movimiento "Cristiapos el Socialismo" en el

documento "Fe cristiana y actuacion politica”, deocuyos parrafos citamos
aqui:

"Les estamos pidiendo, sobre todo, que no exijaniglesia misma lo que no
es mision de ella. Que no reduzcan la accion eViaadera de la Iglesia o su
presencia en el mundo, a un instrumento, a un ncodeeniente o util de
reclutar gente para esa revolucion que -por uhsaperfectamente falible y
en todo causo humano- les parece la depositatimlade la justicia y la
liberacion social. Para obtener esa liberaciotglésia ya no seria necesaria; a
lo mas podria ser util. Pero Cristo no la fundéamer comparsa de nadie. Ya
otros eclesiasticos, como lo hemos dicho en épmasadas, han caido en esa
tentacion de acoplar el fermento cristiano a lasaague entonces parecia
triunfante o depositaria de la verdad o el sentielda historia. Esa tentacion,
con el paso del tiempo, se reveld siempre engafosate de dolor y no de
eficacia para la Iglesia. No quisiéramos ver relostihoy, en nuestra patria,
esos errores del pasado”. En "Fe Cristiana y Aginapolitica” N° 71.
Documento del Comité Permanente del Episcopadotiagan firmado en
agosto de 1973 y publicado en abril de 1974.

La regresion como debilidad el régimen

La ausencia de una conduccion politica minimameoberente por parte de
la junta militar chilena vy, el conjunto de conti@ones acumuladas entre los
sectores sociales minoritarios que la apoyan, pdeenanifiesto dia a dia, no
solo las debilidades estructurales del gobierndanieconomia: marginacion
de amplios sectores; derecho humanos; aislamiatgonacional), sino que
van generando nuevas debilidades en la conducdilitica cotidiana, cuyo
contenido esta dado por:
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- el abandono de la busqueda de un consenso ampie les distintos
sectores sociales y la restriccion al conglomeradaoritario de
sectores que le prestan apoyo.

- La regresion al momento de la "fuerza" renunciaattmdos sus intentos
de ejercer una cierta conduccion moral e inteléctalre la sociedad
chilena.

Después de dos afos y dos meses de ejercicio diel, @ gobierno militar no
tiene nada mas que ofrecer que pura represion,tiem® mas argumentacion
gue la "fuerza". El argumento central de su legdad vuelve a ser la
"fuerza", hecho que pone de manifiesto su debijigeadque no ha logrado
interponer ninguna otra razon entre su ejercicib paeler y la demandas
ciudadanas, de tal manera que cualquier confligkosg desencadena, afecta a
la legitimidad al menos de su ejercicio del poder.

La coyuntura que pasamos a analizar, tiene conmegl® novedoso la toma
de conciencia de este hecho por parte de la buegbasta ayer gratificada y
hoy algo perpleja.

1. La coyuntura: Persecucion Politica y Asilo Eclesidi€o

Los hechos que constituyen esta coyuntura songogestes:

Como consecuencia de la persecucion de dirigenéésMovimiento de

Izquierda Revolucionaria (MIR), los servicios ddeligencia del gobierno
militar desencadenaron una ola de detenciones saterdotes y religiosas,
bajo la acusacion de ser militantes de dicho mantoi proscrito, o de
colaborar con los dirigentes perseguidos.

Martes 4:

El gobierno militar rompe un compromiso tomado eb&ardenal Raul Silva
-compromiso de mantener silencio hasta avanzaa®nnlvestigaciones- vy
anuncia al pais de la detencion de un grupo derds#ies chilenos y
norteamericanos, y tres religiosas, bajo la praéande participar en el
ocultamiento de dirigentes del MIR. Entre los detes figura Monsefnor
Rafael Marotto, antiguo Vicario Episcopal de SaguiaSe le acusa de prestar
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ayuda y de militar en el movimiento. También el peaBernando Salas, ex
secretario general del Comité Por Paz; el Padmci®atariola, consejero del
Cardenal y su representante ante dicho Comité; srsboerdotes chilenos,
jesuitas, son acusados -en diversos grados- lokr Iparticipado prestando
ayuda a los perseguidos, uno de los cuales eswidohBajo la misma
acusacion caen dos sacerdotes y tres religiosaanmgricanas de la
Congregacion de Holy Cross y Notre Dame, respectvdae. Ademas se
detiene a una meédico inglesa por prestar asistgmofasional al herido, la
doctora Sheila Cassidy. Se abre un conflicto coengbajador britanico, a
guien se le niega la autorizacion para ver a lariea.

Miércoles 5:

El Gobierno militar publica el bando N° 89, quetes un bando anterior
condenando la ayuda a perseguidos politicos y tehillo a la ciudadania
sobre los castigos a quienes infrinjan la orden. Iglasia a través del
Departamento de Opinion Publica del Arzobispadogcehgublica una
declaracion que:

- Condena la militancia de sacerdotes en el MIR, gor caracter
"violentista".

- Condena la "violencia" revolucionaria, sin aludirlaa violencia del
sistema: DINA (Direccion de Inteligencia Nacionegpecie de Gestapo
criolla).

- Afirma -con cierta debilidad- el derecho de la@encia cristiana a dar
ayuda a quien lo solicite independiente de susicoimwes politicas.

Continuda la busqueda y los allanamientos en mesdiosrdotales que trabajan
en el mundo obrero.

Jueves 6:

- Por declaraciones de los mismos sacerdotes degtesiloconfirman
ampliamente las persecuciones policiales en eidsene existir una
positiva ayuda a los perseguidos politicos porepdetios sacerdotes. Se
enuncia en la practica el principio de la legitiedddel asilo por
consideraciones religioso-humanitarias.
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Sin existir confirmacién oficial, se hace publiearoticia de que dos
perseguidos politicos miembros del MIR -Nelsoni&tgz y Maria
Elena Bachman- estarian asilados en la NunciafApastolica.
Ademas del contenido religioso del conflicto, senad por segunda vez
su caracter internacional. Se acusa la mediaciésaderdotes en la
gestion del asilo.

Se desencadena el conflicto de lealtades en el dena burguesia
partidaria de la junta militar y surge un movinieede condenacion a
las esferas eclesiasticas por parte de este skctarburguesia.

Viernes 7:

Se asila el dirigente Andrés Pascal y su compda¥larana Beausire en
la embajada de Costa Rica. Culmina el fracaso gimfal de los
servicios de inteligencia después de 30 dias dgueds.

Ademas de lo anterior se abre un nuevo frente mh@glico por la
intercesion de la embajada de USA, que consigueatass a tres
religiosas de la Congregacion Notre Dame -ciudaslana
norteamericanas- implicadas en el "encubrimied®'los perseguidos
politicos. Declaraciones de las religiosas puldldas por la prensa
reafirman la validez de las motivaciones religigsasa entregar asilo a
los perseguidos.

Con motivo de la iniciacion del "mes de Maria"Cardenal Raul Silva
emite una declaraciéon asumiendo en parte las afiomes hechas por
sacerdotes y religiosas implicados, en el senteltadsalidez del asilo
religioso, y contestando la critica realizada dedds sectores
derechistas fanaticos contra la Iglesia.

La critica derechista es realizada a través detéaviencion directa de
un funcionario civil del Gobierno Jaime Guzman,etrcanal nacional
de television.

La Iglesia solicita derecho a réplica, la cual Aattmomento le ha sido
negada. Replicard el sacerdote Raul Hasbun, anpgutdario del
golpe militar, quien se encargd de su justificaciéhgiosa los dias
posteriores al 11 de septiembre de 1973, fundameémteeligiosamente
también la persecucion del "marxismo”.
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Sabado 8 y Domingo 9:

Comienza a tomar cuerpo la campafia de la burguoasdtica juntista
en contra de la conduccion eclesiastica y de lotores sacerdotales
progresistas. Se incorporan necesariamente losomadformativos
escritos, para hacer ver las razones del Gobieriitamnn

El Gobierno militar continla actuando a través des Servicios
policiales sin expresarse publicamente. Las siwm&s diplomaticas
planteadas siguen congeladas.

El Mercurio da tribuna a los Obispos juntistas: EmiTagle de
Valparaiso y Augusto Salinas de Linares. Ambos epad la linea del
apoyo al proseguido politico por ser marxista gusdas declaraciones,
"antipatriotas".

Aln se mantiene sin respuesta el derecho a régtiteitado por el
Arzobispado de Santiago.

Miércoles 12:

Detencion de dos sacerdotes italianos en Copiapo.

Violenta declaracion del Obispo Fernando Ariztia camtra de los
servicios de inteligencia y denuncia de campan&&da Iglesia.

Viernes 14:

El Cardenal anuncia su voluntad de disolver el @G®Rro Paz.

Escribimos con muy poca distancia de los hechosstiu interés es entregar
algunos elementos de analisis que permitan vendasas dimensiones del
conflicto planteado y las perspectivas de los astanas importantes en él
comprometidos.
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2. El nuevo caracter del conflicto.

La situacion arriba expuesta describe un confliclga intensidad, extension y
perspectivas definen un nuevo nivel de accion enold#rontacion de dos
esferas de poder, frente a una sociedad expectante.

Pero, la dimension del conflicto, puede entendersgor analizando el
movimiento de los diversos actores en €l compratustiel régimen militar y
la Iglesia Catdlica. En torno a ellos aparece awa significacion relevante el
frente diplomatico, en la medida en que por el deka de los

acontecimientos, entran a intervenir loso embaggiate Gran Bretafa,
Estados Unidos, el Vaticano, Costa Rica e Italiados ellos formulando
demandas legitimadas por el derecho internaciahgbbierno militar.

A.  Elrégimen militar

Llevado por una fidelidad extrema a su rigida pretacion de una doctrina
de seguridad nacional, que tiene el sello de tdosegimenes autoritarios
latinoamericanos: Brasil, Bolivia, Uruguay, Parageatre otros, prosigue sus
acciones represivas de acuerdo al estado de gaotsrao, por él definido a
partir del golpe militar en septiembre de 1973.

El imperativo de la "seguridad interna" que fundataecl estado de guerra
interno declarado por la junta, se llegd a conveni el gesto cotidiano del
gobierno militar, y, el pueblo chileno llegdé a malizarlo como rutina la

represion y el temor. Pero la radicalizacion dguarra interna por parte del
autoritarismo civico-militar, le deparaba un impséw.

Llevados por la racionalidad de la guerra, los is@xy de inteligencia
detienen y acusan a sacerdotes de colaborar ctexteémismo marxista”,
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hecho que en la actualidad tenia connotaciones divgysas que en 1973,
cuando la inteligencia militar -con el beneplaciémuchos Obispos- realizé
la "depuracién masiva" de los sacerdotes y lajpagresistas de la Iglesia.

Se entra a acusar en la actualidad a sacerdotegigotan con la "confianza"
de sus pastores. Es asi como la acusacion se veelveontra de la
racionalidad de la guerra, en la medida en queautrigarismo descubre la
divergencia entre conciencia cristiana y ley dguarra. A la argumentacion
de la represion se opone la argumentacion de Yarmoordia cristiana”, y a la
persecucion politica abierta, se opone el "asilesétstico".

La situacion asi planteada, coloca el conflictdra aivel ya que se abre un
camino al cuestionamiento de la represion comcersmsty por lo tanto
cuestiona también uno de los soportes fundamergaldss que se apoya el
regimen militar chileno. El conflicto podria llegarafectar directamente a la
legitimidad del ejercicio del poder militar.

En efecto, la dinAmica desencadenada obliga akgubia pagar altos costos
politicos cuya evolucion es dificil de prever:

- Explicitacion de una trizadura importante en ehteeinterno, en la
medida en que la racionalidad de la guerra dejiunidamentarse a si
misma mecanicamente, y deja de ser un soporte @roekso de
construccion de un consenso social en torno algetoyde la junta.
Incluso habra que imaginarse un impacto al intet@rlgunos niveles
de las fuerzas armadas.

- Apertura de situaciones conflictivas en el frentdemo, en una
coyuntura en que los hechos acaecidos vienen &itaoss en nuevas
evidencias de la transgresion de los derechos hasr@mel pais, frente
al cuestionamiento de Chile en las Naciones Unidas:

I. Detencion y tratamiento de ciudadanos extranjeipsatenerse a las
clausulas internacionales sobre la materia: edpeside en lo que
respecta a los plazos del derecho a visita quee ten personal
diplomatico para sus connacionales detenidos. (Gkesaiudadana
brithnica y de sacerdotes italianos).

-87-



. Detencion de ciudadanos nacionales, sin respetarplazos para
informar sobre su paradero.

A esto se suman las tensas negociaciones en gabielno por "deferencia”
al Departamento de Estado Norteamericano, coneetialida-expulsion” de
tres religiosas y un sacerdote, acusados de virionks extremistas.

Estas tensiones se reproducen con el diplomatidianb que intercede por
dos sacerdotes de esa nacionalidad también acusados el embajador de
Costa Rica por el problema del asilo a dirigene#3viR perseguidos.

La ausencia de capacidad de conduccion por partevitks y militares, se ha
expresado en la incapacidad de asumir el nuevd adereonflicto, quedando
en el plano de una argumentacion formalista ddegadidad discutible y, por
lo tanto, persistiendo y profundizando las medrégsesivas.

Respecto a la base social catélica, especialmenqiella compuesta por
sectores de la burguesia, la estrategia del régimaeonsistido en crear
gérmenes de division aprovechando el conflictoedéiddes alli planteado. En
ese sentido el hecho mas significativo es la dacidn profusamente
difundida del funcionario civil Jaime Guzman Errdzu quien formulo
severas criticas a la actitud de la jerarquia icatoLa respuesta de la Iglesia
fue contundente, incluyendo una respuesta "ad hlmminla amenaza de
excomunion.

Esta estrategia de multiplicar los gérmenes desidivien el seno de la
burguesia catdlica, no es una estrategia de intaediapliacion de un

consenso, sino de consolidacion y re-alimentacelas minorias actualmente
favorable a la junta militar.

B. Lalglesia Catolica

Si bien dentro de la globalidad del conflicto, restitucion Iglesia aparece
como el actor central, es necesario examinar landiita interna entre sus
actores, para comprender mas ampliamente las dionessde la situacion
planteada. El rol que juega la Iglesia se pueddioaxpmejor a traves de la
interaccion -deseada o no- de tres tipos deexctor

i. Los sacerdotes enjuiciados por el régimen militar.
li. La jerarquia eclesiastica personalizada predantemente, pero
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no exclusivamente, en el Cardenal Raul Silva, y
lii. La desconcertada burguesia catolica.

I Los sacerdotes enjuiciados por el regimen militar.

Segun las informaciones y acusaciones formuladaslg® servicios de
inteligencia, y las declaraciones de gobierno camfuentes dentro del marco
represivo existente- los sacerdotes detenidosreegaidos por la justicia
militar chilena, habrian incurrido en dos tipos telitos": uno, el de
militancia politica en un partido proscrito por 'xigta”, y el otro, el de
prestar positiva ayuda a perseguidos politicos mmiesndel Movimiento de
Izquierda Revolucionaria.

Esta ayuda habria consistido en la concesion teasiocales eclesiasticos y
facilitar la fuga y el encuentro de asilo diploroati

Declaraciones posteriores realizadas directameatelgs inculpados han
confirmado claramente el segundo tipo de acusanmasi el de la militancia.

El triunfo moral de los acusados no estuvo en niagaacusaciones militares,
sino en afirmarlas. Su afirmacion no era solodalidad a los hechos, sino la
fidelidad a la verdad que fundamentaba las accipoestas a favor del asilo
concedido por un imperativo de la conciencia @i

La afirmacion por parte de los sacerdotes inculpade acusaciones hechas
por el régimen militar ha significado:

- La oposicion de conciencia cristiana y ley reprasiv

- La legitimacion de valores cristianos libertarioente a valores
represivos de la junta, en concreto, afirmacion ailo frente a la
persecucion.

- La demostracion de que -mas alla del plano ddotarala practica del
humanitarismo cristiano lleva necesariamente aeatdrse con el
autoritarismo de los militares chilenos.

- La transformacion de la acusacion a los sacerdioimdpados, en
acusacion al régimen, en cuanto se pone en evalamte la opinion
publica la debilidad de las razones del régimea grbitrariedad en sus
procedimientos.
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- Y respecto a la Iglesia, y mas especificamente linéa politica del
Cardenal Raul Silva, dos cuestiones importantes:
Primero, demostrarle las ambigiiedades de unapivléaa que, por un
lado declara la defensa de los derechos humanpasy gtro, alimenta
actitudes de condescendencia, de critica discraede yegociaciones
legitimadoras para el régimen militar. Los sacerglanculpados entran
a implementar una linea de coherencia con el piewtarativo y asi
plantean un desafio que el Cardenal se ve obligadsumir, sin
abandonar su linea politica de condescendendieadiriénte al régimen.
Segundo, se vuelve a plantear dentro de la Igldsiana, pero bajo
nuevas condiciones, el problema de la militancidipa. En efecto, el
documento "Fe cristiana y actuacion politica" (d@sto de 1973 y
publicado en abril de 1974) habia prohibido la tamicia, al menos en
partidos y movimientos de izquierda. Pero no Beree y la practica de
esos afos lo confirma, a la militancia de sacesdetela Democracia
Cristiana.

El problema de la militancia se vuelve a colodara: como modo concreto
de llevar a la practica la relacién entre evangelim y "promocion humana”,
y una militancia entendida como revolucionaria.alp&rtura de este problema
ha recibido ya -de parte del Cardenal- una negadiutoritaria, pero
permanece como problema pendiente sobre todo emededa que la misma
Iglesia facilita materialmente compromisos parimkrde algunos de sus
sacerdotes (militancia democristiana).

. La instancia jerarquica: el Cardenal Silva

Nunca en el desarrollo del periodo posterior gbgahilitar, el Cardenal habia
acumulado mayor cuota de poder. Su posicion icsbibal le da un lugar

privilegiado dentro del marco represivo, para daaalapoyos y lealtades de
amplios sectores que ven en él una posibilidaceldiva protesta. En medio
de un silencio politico tan prolongado una critiegha desde una institucion
social, aunque sea una critica conciliadora adeungportancia politica.

La 6ptima posicion de poder del Cardenal -en esyantura- le permite
afirmar su linea politica hacia adentro de la Iglgshacia afuera frente al
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regimen militar. Al mismo tiempo le coloca la pakitad de continuar la
politica de negociaciones que ha caracterizadatgucante la junta militar.

Pero esta acumulacion de poder no es un dato ircomal y por tanto
indefinido. Por el contrario, esta condicionadacttuiedes y comportamientos
futuros del Cardenal. Se jugara su capacidad deartoem cuenta la
problematica de los sectores trabajadores, en elagidn que los ubique
como actores y no como destinatarios pasivos.

Este poder acumulado se ubica dentro de una coiddug una linea politica
y esta al servicio de ella.

De aqui que sea necesario hacer claridad sobireeka politica del Cardenal y
del grupo episcopal mayoritario que €l aglutinaladal rol de actores que han
jugado en el periodo y en la actual coyuntura. loexesario ir muy atras en
el tiempo para encontrar los elementos fundantesstéeconduccion politica,
toda vez que el documento "Evangelio y Paz" deengei publicacion,
constituye la sintesis doctrinal y politica querasua practica de la jerarquia
catdlica a partir del golpe militar de septiemlte 1973. Ademas de
"Evangelio y Paz", cuatro documentos recientes mastran sobre el
"pensamiento y la accion" del Cardenal. En ordemaldgico son: Homilia
del Cardenal en el segundo aniversario del ComéPaz (30 de octubre de
1975); Declaracion del Arzobispado sobre las adosas de "extremismo”
hechas por el gobierno militar a algunos sacerdotetigiosas (5 noviembre
de 1975); Mensaje del Cardenal con motivo de l@anion del Mes de Maria
(8 noviembre de 1975); Evangelio y Misericordigliga del Arzobispado de
Santiago al Canal Nacional de Television.

La linea central se expone en Evangelio y Paz,clesro udltimos son
documentos coyunturales que en distintos gradofirmaa dicha linea,
asumiendo precisamente la radicalidad de la coyantoanalizando sus
potencialidades y limitando su contenido de crisibeerta al régimen.

Cuatro son los principios conductores expuestoEwvamgelio y Paz, que en
parte resumen la actividad mayoritaria del episdodaente a la dominacion
civico- militar:
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1. Legitimacion del régimen militar en sus origees, es decir,
legitimacion del golpe de Estado:

"Nosotros reconocemos el servicio prestado alpaisas FF.AA., al liberarlo
de una dictadura marxista que parecia inevitablgug habia de ser
irreversible (...) Creemos justo reconocer queFBAA. interpretaron el 11
de septiembre de 1973, un anhelo mayoritario yhaaerlo, apartaron un
obstaculo inmenso para la paz". ("Evangelio y Piiz1).

2. Legitimacion condicionada del ejercicio del podecivico- militar.

El precio que pagan los Obispos chilenos, recondoida legitimidad en el
origen del régimen, les permitendicionar la legitimacion del ejercicio del
poder, abriendo asi la posibilidad de criticalentro del sistema- para

corregir y "mejorar" la dominacion impuesta por oditares. Por ejemplo, el
discurso sobre los "derechos" en el texto de Evang®az:

"La segunda condicion para la paz, después dearolog por la fe y el amor
en perfecta conformidad de voluntad con nuestrordP&iios, es amar a
nuestros hermanos. El amor es hecho, antes que dedespeto, de justicia.
La justicia es expresion de respeto. EI hombre, seorhijo de Dios, tiene
derechos Tiene derecho a ser respetado. Tiene derechacea, reacomer, a
participar y amar. Y mientras no se reconozcan egoschos y no se les
asegure, no habra paz".

No se cuestiona la dominacion, sino que se criicgrecariedad de la

existencia de esos derechos en Chile, y se recdensramo militar que para

mejorar su gestion y construir un consenso, destblecer esos derechos,
entonces habra paz, es decir estabilidad de land@in.
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3. Antimarxismo y negacion de una alternativa socialta. Afirmacion
del socialcristianismo como proyecto social y del capitalismo
humanizado" como proyecto economico. La cruzada amharxista:

"Pero si luchamos contra el error. Y en cuanto aixismo es error somos
antimarxistas. Lo somos en la exacta medida eneguel marxismo va en
contra de Dios, del Evangelio, de la Iglesia y ld@inbre" (Evangelio y Paz,
[, A, 8).

De la condenacion del error del marxismo se pasacainocimiento de los
"abusos" del capitalismo y a la necesidad de eamio al capitalismo, sino a
sus abusos:

"Al hablar del socialismo y del marxismo no se debadar su caracter de
reaccion en contra de los abusos del capitalisntelyliberalismo, de tal
manera que, aun hoy dia se puede decir que la mgpera de combatir al
marxismo es eliminar los abusos del capitalismerdély que constituyen su
caldo de cultivo". ("Evangelio y Paz", lll, A, 2).

Queda sugerida aqui la sintesis de cierta doctoaal de la Iglesia: "un
capitalismo socialcristiano”, es decir un capitabisredimido de sus abusos
gracias al aporte de los valores religiosos ddasecempresarial que lo hace
posible, una especie de nostalgia del "progresisde'la "revolucion en
libertad" del ex presidente Frel.

4.  "Un cristianismo burgués pero muy preocupado de lopobres”

La opcidn de clase que realizan los Obispos clsl@mo"Evangelio y Paz" es
clara: 1° El reconocimiento de las FF.AA. del papestorico que jugaron

derrocando al Presidente socialista Salvador Adlefas pone en la linea del
analisis politico realizado por la burguesia clale2f La incorporacion de la
Iglesia al sistema establecido por los militareslizando su critica desde
adentro, es otro elemento de identificacion conclases que prestaron y
prestan apoyo al régimen militar. 3° La preocupaaiéal y profunda de

Evangelio y Paz por los "pobres"”, coloca a la clasera en una condicion
secundaria. Incapaz de asumir un rol protagonicangigun proyecto social,

salvo en cuanto es beneficiaria del cambio de réathy del populismo de

la burguesia, clase realmente protagonica pa@ssiapado chileno.
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El cristianismo burgués preconizado por la linectriltal de Evangelio y Paz,
para ser realmente burgués necesita preocupalss ‘mbres":

- El "control social" de los pobres permite asegdioamas estables de
acumulacion de capital.

- La gratificacion simbdlica y paternalista de lobms, permite echar las
bases para construir consenso en torno a formolégcas dificiles de
legitimar.

- La "participacion” de los "pobres” sin llegar adgenn rol protagonico
permite echar las bases de una dominacion esabnto resuelto los
problemas de "seguridad interna”.

Estas cuatro lineas de accion que surgen de Evanygehz, no sélo expresan
sintéticamente las principales posiciones de la omayepiscopal chilena
frente al régimen civico-militar, sino que caraiz@n en forma muy exacta lo
gue ha sido la linea politica del Cardenal chilieante a la junta militar.

Interesa ver ahora como el conflicto, en su debarnaene a profundizar esta
linea de "concesiones criticas". Muchas opinioresasiado triunfalistas, o
demasiado eufdricas, han interpretado el confbotmo una oposicién frontal
entre la institucion eclesiastica y el régimen tauilientre el Cardenal Silva y
el General Pinochet, pero los acontecimientos sl@llomos dias dejan ver un
acuerdo de congelamiento por ambas partes, cuyterada transaccional no
es visible.

¢, Como se pueden interpretar los hechos de la actyahtura?

La intensidad y perspectivas iniciales del cordlientre los dias 4 y 10 de
noviembre, se contradicen con la total involuci@spliés del transcurso de
una semana, en que el gobierno silencia toda iafodn sobre el juicio a los
sacerdotes inculpados con el beneplacito negodaldd8ardenal. Un conflicto
iniciado en un nivel politico que abarcaba a taaginion publica, termina
evolucionando hacia el nivel de los despachos peiagiones. Estos son los
limites reales del conflicto y dentro de los cuale®/ que analizarlo.
Enumeramos a continuacion sus elementos definstolémtro de la gran linea
ya consagrada de las "concesiones criticas".
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La cuestion de los derechos humanos: ¢ realidad oafencia?

Un grupo de sacerdotes y religiosas se ven compidoseen algo mas o
menos desusado: la coherencia entre lo que seapieihs que se hace, la
coherencia entre las declaraciones sobre derechnanos y la donacion de
asilo a un grupo de perseguidos politicos.

La peligrosidad del hecho consistia en que susexctmabian ido mas alla de
lo usual: el plano declarativo. Esta practica gederechos humanos le coloca
a la jerarquia un desafio: asumirla, apropiarsellde e incorporarla en su
linea de "concesiones criticas". En este sentiderdes entender la réplica al
canal Nacional TV. "Evangelio y Misericordia". 1@ dioviembre de 1975,
Arzobispado de Santiago.

Asumir es conducir

El hecho que la esfera eclesiastica debia asumaranain fendmeno aislado,
sino mas bien un planteamiento. Planteamiento dwetaba de la pura
coherencia evangélica: el de dar asilo eclesiastinoo grupo de perseguidos
politicos. Es notable que el compromiso de un guagpcacerdotes obligue a
la jerarquia a tomar un posicion. Lo que antes almidm logrado -con la
misma claridad- ni las sucesivas denuncias conaglad de desaparecidos,
torturas, muertes, violaciones sexuales, deformasionentales y otro tipo de
degradaciones contra militantes de la izquierddewhi Ni siguiera la
denuncia sobre los 119 desaparecidos, cuyos faeslieontinian de oficina
en oficina solicitando informacion y justicia pat#s parientes.

Pero el desafio era claro: no asumir el comprordmsloasilo era perder la
conduccion sobre un amplio sector eclesiasticacy ldentro de la iglesia, por
lo tanto no asumir ponia en peligro la unidad fdrma la “"comunidad
eclesiastica".

Pero el Cardenal no esta dispuesto a asumir toctndicto, sino solo la parte
"pertinente”. Asi coloca a un lado el problema despncion de militancia de
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un sacerdote en el MIR, bajo el anatema generia delencia, y lo distingue
del problema del asilo:

"La autoridad eclesiastica de esta Arquidiécessueba, en consecuencia,
como contraria el espiritu de Cristo cualquier @raebidamente comprobada
de sacerdotes, religiosos o laicos que implique adhesion y directa
cooperacion a dichos postulados de violencia y.odio

Distinto es el caso de quienes inspirados en lageesias del mensaje
evangélico han creido en conciencia que debiamdoria quien lo requeria,
los auxilios elementales para la preservacion dedis, cualquiera que fuesen
sus opciones politicas" (Declaracion del Arzobigpatk Santiago, 5 de
noviembre de 1975).

Asumir por tanto, asegura la posibilidad de cormtinconduciendo y esto da
garantias de "preservar" la unidad, incluida laladide mando.

La vigencia de la politica de "concesiones criticas

La linea politica de las "concesiones criticasemsquecida por el desarrollo
del conflicto, pero de ningiin modo negada. Singaifido podemos decir que
se resume en lo siguiente: cada critica oblicualajugiesia hace al régimen,
la paga con directas criticas al socialismo y codiréctos aportes a la
legitimidad parcializada del régimen militar. Asirgjemplo:

Con ocasion de celebrares el 2° aniversario del it€orRro Paz
-organizacion que se ha hecho cargo de atendeddmechos de los
perseguidos y marginados por el amo militar- eld€aal Silva
expreso:

"Damos gracias también, en esta hora, a todos laguglie hacen
posible la existencia y fecundidad del Comité. Antelo a las
autoridades de la Nacion. Sabemos las dificultagesacomparan al
ejercicio de la misericordia, cuando sus benefasahan tenido o
tienen una opcion ideologica diversa a la imperaReconocemos
también que un ejercicio de la misericordia bajJestaondiciones no
seria ni es posible en algunos regimenes que himaoracerbamente a
nuestra Nacion. Se han producido, es cierto, ddigjahcias, tensiones,
aun conflictos. Dificiilmente podria ser de otra pran dada la
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naturaleza del asunto y las circunstancias de eiaepue le sirven de
marco". (Homilia del Cardenal en el 2° aniversdebComité Pro Paz.
Santiago 30 de octubre de 1975).

Una vez mas el Obispo extiende un certificado deefia conciencia" a la
represion.

Cuando el sefior Cardenal habla de que ha habidintdiggencias”: ¢habra
gue entender que tal vez se refiere a los 119 dams chilenos
desaparecidos?

A propésito de la detencién de algunos sacerdotasugaciones a algunas

religiosas que favorecen a perseguidos politides;zmbispado hace un
provocativo acto de fe en la justicia chilena claeate asociada al
régimen:
"El Arzobispado de Santiago expresa, finalmentegesteza de que la
justicia competente dispondra investigar a fonds $wmcesos -en
particular la muerte de una victima inocente- plltecidar las diversas
responsabilidades comprometidas en ellos, y dentronforme a su
tradicion- del pleno respeto a los derechos dpdaes”. (Declaracion
del Departamento de Opinion Publica. Arzobispadd&adetiago, 5 de
noviembre de 1975).

En la respuesta al personero derechista Jaime Guaa&uelve a hacer fe en
el sistema: (10 de noviembre de 1975).
"Chile viene recién saliendo de una larga y dolriosha entablada,
entre otras cosas, para impedir la existencia daufiales Populares"
(Referencia al periodo de gobierno de la UnidaduRo)(...)
"Ni la autoridad Militar de la que emana el ban@ 1& el Arzobispado
de Santiago gue pide se escuche y se respete adosiado, desean otra
cosa que cautelen, por la via de la justicia coempet la seguridad, la
honra y la libertad de los ciudadanos. La Iglealzesque tal es el sentir
predominante en los distinguidos profesionales mi#an en nuestra
Fuerzas Armadas y conllevan las altas responsabidsl del
Gobierno..." (Réplica a TV Nacional, 10 noviembre d975.
Arzobispado de Santiago).

En la declaracion del Arzobispado de Santiago, esoles sacerdotes
inculpados, la autoridad eclesiastica realiza uasacondenacion a la
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violencia que reacciona a la represion del sist@®ia no hay la misma
claridad para condenar la violencia desatada htleirga dos aflos- por
el régimen militar. La ambigledad de la forma faeer al poder

establecido:

"La posicion de la Iglesia respecto de la violenc@e quienes creen en
ella como método y finalidad de una estrategia tipali es

suficientemente conocida. Acaba de ser reafirmadaledocumento

"Evangelio y Paz".

Quien profese una moral basada en el Evangeliord#oCho puede

preconizar el odio y la destruccién, ni colabordréaito de sus

postulados, por mucho que ellos invoquen presuniisales

reivindicacionistas". (Declaracion Arzobispado dantitago, 5 de

noviembre de 1975).

La estrategia de la unidad a todo precio: disoluciddel Comité Pro Paz.

La conciencia de la division en la Iglesia es uota mmportante para entender
todos los esfuerzos "unitarios" de la Jerarquiaserstica - en este caso
concreto - del Cardenal Silva-.

La "batalla de la unidad" se ha dado en variogden

El frente episcopal: se trataba de aglutinar el anayimero de
"voluntades episcopales"” detras de la linea paliliel Cardenal, y por
tanto de acallar las pocas voces divergentes dgoajprestricto al
regimen. Emilio Tagle, Obispo de Valparaiso, y &igpo Salinas de
Linares. La acumulacion de fuerzas permite "cowoes criticas”
macizas.

El frente del "pueblo cristiano”: en este sectoaddoridad eclesiastica
se hizo sentir con mayor peso, pues en la respusf@Ersonero
derechista Jaime Guzman, el Cardenal fija los éisnitel disenso para la
burguesia que apoya la junta.

El frente del "proyecto politico implicito™: en esplano la unidad es
algo mas que la construccion del "cuerpo misticadCdsto”, es mas
bien la construccion de las bases para un consgnsmwno a unaueva

formula de dominacion. La unidad es la base pamdaima etapa: el
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advenimiento de la democracia cristiana freistac@mporte de un
régimen militar humanizado y cristianizado.

En el advenimiento de esta etapa, el problemaalemtr lo constituyen las
minorias derechistas catolicas disidentes de &aqgara, ellas son facilmente
aislables y neutralizables por la via autoritaeh akrecho canonico: basta la
amenaza de excomuniéon para paralizar a las vangsaréhs osadas de este
sector. El problema central en cambio lo constitups sectores de izquierda
dentro de la Iglesia, aquellos que en la nuevaitetogia del régimen y de la
Iglesia se han venido denominando "infiltrados"por otro lado, la clase
obrera.

Construir la "unidad" por tanto, es neutralizarstog sectores, hasta el punto
de reducirlos a la cuota requerida por el impeoatdel "pluralismo".
Politicamente la "unidad" es atomizar la presedeita izquierda en la Iglesia,
asegurando un minimo optimo "pluralista”.

Pero socialmente, la construccién de la unidadetiambién un significado
muy especifico: asegurar la construccion de una haterclasista". No basta
pensar en un proyecto politico futuro en basepta burguesia, 0 mas bien,
la consolidacion de una hegemonia burguesa conliev@o de tratamiento
hacia los "pobres”, de tal manera que en su cand® dominados hagan un
aporte a la alianza. La proxima etapa en gestamoasita de "los pobres"”, no
de la clase trajadora. Es necesario asegurar suiti@pmo, Ssu
desmovilizacién, y desarticulacion como clase; eypethdencia de la burguesia
y de la institucionalidad autoritaria. Es la com@iicpara gobernar. De aqui el
desafio para construir una amplia base "inter¢i'sesn que "todos unidos”
construyamos una gran nacion, un Chile para lauasig, en el cual "los
pobres" tendran la oportunidad de ser cooptados.

Pluralismo represivo e interclasismo son el desaféeran las bases de una
nueva etapa.

En este contexto hay que entender como la logida ‘anidad” jugada dentro
de la linea de "concesiones criticas"”, lleva a aiegda disolucion del Comité
Pro Paz, que en su desarrollo no sélo atendié Uamserosas demandas
originadas por violacion de los derechos humanns,ie siempre orientd su
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accion hacia la soluciéon de los problemas de cisain la creacion de
fuentes de trabajo para la clase obrera.

El comité Pro Paz, por sus objetivos, su autondmémciera® y su relativa
autonomia politica de la linea impuesta por el €aal] no podia permanecer
intocado cuando se piensa en la nueva etapa. Beasiacontradictorio para
una gestion democristiana-militar, ser impugnadeddeel Comité por la
violacion de los derechos humanos -en la medidalguepresion sera un
imperativo de "buen gobierno” en la proxima etapatener en el Comité un
elemento distorsionador en el disefio de una paliiacia la clase obrera.

C. Laburguesia catdlica: un conflicto de lealtades

La perplejidad de amplios sectores de la burguesidica es un dato que aun
persiste. Se plantea un conflicto de lealtadesegigee un grado de definicion.

El conflicto viene a explicitar una contradicciom \existente entre dos
proyectos antagonicos en la actual coyuntura: @lgmto del régimen civico
militar actual y el proyecto que pasa por la aleade la Democracia Cristiana
freista con "otros militares” que vengan a "recdifi las motivaciones del
golpe del 11 de septiembre de 1973".

El sector mas derechista de esta burguesia hadactea la misma torpeza
del régimen militar, en sus intentos por inclinamaplios sectores a un apoyo
acritico al gobierno y a una critica abierta aelaijquia eclesiastica: aparecio
asi como la fraccion divisionista dentro del "murma@bdlico” (Jaime Guzman
y su condenacion de la Jerarquia en el canal TWoNal} hasta tal punto,
gue tuvo, que cambiar su estrategia y colocar fsénen el papel que el
"marxismo" jugaba en la division de la Iglesia, iag¢hdo a la interpretacion
de Pinochet sobre el conflicto.

Mientras tanto, un amplio sector catolico de lagbesia toma conciencia del
intento de division dentro de la Iglesia que buskcgobierno, reaccionando
con un apoyo al Cardenal y al aparato instituciopato sin tener demasiado
claro, su opcidn respecto a la practica de la "'magglia cristiana” en el caso

16 El Comité, organismo de caracter ecuménico, csietdpre con el generoso apoyo del Consejo Munéial d
Iglesias para obtener financiamientos de AgenaaBeabarrollo del mundo protestante. Este apoyo se
mantuvo para la Vicaria de la Solidaridad, organismme cre6 el Cardenal Silva para reemplazarlo.
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de asilar a nuevos perseguidos. El conflicto saveste sector para tomar
conciencia del "error politico” que ellos mismosiéion posible con su
abierto apoyo a un golpe militar en Chile.

La tendencia actual de parte de la burguesia efatisin enemigo comun: el
marxismo como factor de division en la Iglesia,ogpeste nuevo intento de
"unificacion” no borra el impacto de la represiosaaerdotes y actividades de
la Iglesia.

Para la burguesia catdlica que adhiere al Cargeash institucion, se abre el
camino a una nueva etapa que significa cambiamel @alo por un amo

bueno o aceptable, lo que implica la mediacionsdetor democristiano mas
derechista (Frei y su equipo): un reformismo moidedor (ya experimentado
pero con nueva "vigencia") con la seguridad delowitismo de la clase

obrera (represion + reformismo) y la aparienciai libertad formal sobre la
base de una "legalidad justa". Esta es una férmalternativa que da

operatividad politica a la linea inspiradora derifpgdio y Paz, que, sin olvidar
totalmente los intereses de la clase trabajadoms,interpreta, dando a la
burguesia con el brazo militar (la fuerza) la caroittn hegemonica dentro del
amplio movimiento que el capital internacional poea nuestras sociedades.

Este es el nuevo nivel de "unidad" que se le pdaat&a burguesia catolica, y
cuya obtencion significa nuevos costos que unadgémlde la opresion esta
dispuesta a justificar.

3.  "Un profetismo inoportuno”: la intervencion del obispo Ariztia

El miércoles 12 de noviembre se abre un nuevodrentel conflicto con el
régimen militar. Esta vez en la ciudad de Copidpao la conduccion
eclesiastica del obispo Fernando Ariztia, preseleldd Comité Pro Paz. Se
trata de un frente sin mayor futuro aparente, &r@hfpeso de la linea politica
del Cardenal: "de las concesiones criticas".

El conflicto se produjo por la detencion de dosssdmtes italianos acusados
de colaboracion con el MIR (Movimiento de Izquierfdavolucionaria). Lo

gue interesa destacar es la presencia de otrodpdinea politica para
enfrentar al autoritarismo militar, cuya potenclald no ha podido ser
establecida, pues se produce en un momento enagqueebociaciones del
Cardenal con el régimen, estaban demasiado avaszdeldal manera que es
silenciada tanto por parte de los militares como perte de la Iglesia. la
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denuncia del Obispo Fernando Ariztia abandonatiéb @blicuo para tratar a
los militares y centra su critica directamente lerégimen representado en el
intendente de Copiapo:

- Denuncia la existencia de una velada camparia canligéesia Catolica
y Su autonomia.

- Llama la atencién sobre el marco de indefensioguense encuentran
los acusados por los servicios de inteligenciaad®mha.

- Niega la veracidad de las acusaciones realizagagado en evidencias
objetivas, ridiculizando el contenido de la acusacnisma.

- Denuncia la existencia de censura y discriminacose el servicio
publico de telégrafo, que le impidi6 comunicarsen cgl Comité
Permanente del episcopado.

Las criticas y denuncias de Ariztia sucumben ahtecalismo politico" del

Cardenal que, entre otras cosas, negociaba cagiehen la existencia del
Comité Pro Paz del cual Ariztia es co-presidenta (el Obispo Luterano
Helmut Frenz, impedido de entrar a Chile).

El profetismo del Obispo de Copiap6é se muestraartapo y disfuncional
frente a la definicion de la "unidad" que realizalinea jerarquica de las
“concesiones criticas".

Santiago, Chile, 18 de noviembre de 1975.
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TEOLOGIA POLITICA Y AUTORITARISMO MILITAR
La Iglesia Catdlica Chilena dos afios después dallge de Estado.

Introduccion:

El presente documento pretende realizar un anasida situacion de la
Iglesia Catolica Chilena durante el transcursosdgjundo ano del régimen
militar (1975). Nos interesa entregar algunos efdgow de interpretacion y
reflexion que vayan mas alla de un detallado reou€ele los hechos, los
cuales suponemos conocidos en lo fundamental. &do,t preferimos no
detenernos en cronologias o0 en la exposicion deacsines demasiado
coyunturales. Trataremos de exponer cuales sorellEmentos politicos,
eclesiasticos y teologicos que configuran la agwablematica de la Iglesia
en su relacion con el "mundo”, es decir, con urgesdad sometida por una
dominacion autoritaria militar de derecha y quas®define como "catolica”.
Es indudable que en el transcurso del afio 197%ghdisado un proceso de
maduracion de las relaciones entre Iglesia Catdfical régimen militar.
Maduracion salpicada de coyunturas conflictivaspeeialmente a partir del
mes de septiembre hasta fines de afo- pero gque,fandamental, implica
por parte de la Iglesia, definiciones, toma deigartacumulacion de poder vy,
en general ruptura con el marco de ambigiedadainigara situar la
ambiguiedad inicial en otros niveles, alcanzando ussimayor grado de
consistencia institucional y social.

Por parte del autoritarismo civico-militar, lasa@bnes con la Iglesia han
puesto en evidencia sus debilidades en la conduqmoditica, el deterioro

creciente de su "legitimidad"”, el consecuente miEato social y, la renovada
necesidad de recurrir al "momento de la fuerza"aamco argumento de su
ejercicio del poder.

El desarrollo de la relacion entre ambos actorda sligla politica chilena, -en
este periodo- no ha significado una ruptura emtoua la tendencias
observadas en el primer afio del régimen militage (gefialaremos mas
adelante) sino que mas bien manifiestan una prafacidn de ellas, lo que
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implica nuevas definiciones y la consolidacion dél@s de relacion que ya
comenzaban desenvolverse.

En efecto, en un documento nuestro, de septiembr&9d4, senaldbamos
algunas de las lineas por las cuales pasaba taeptapa- la relacion entre la
Iglesia y el autoritarismo militar. Destacdbamos este documento lo
siguiente:

Por parte de la Iglesia: existencia de un ampliogeta de ambigiiedad en el
tratamiento del régimen civico-militar, hasta tahfp de eventualmente
trasformarse en instrumento de su legitimacion.e Bsatamiento
ambiguo tenia sus origenes en la practica eclesiage privilegia el
ejercicio del "humanitarismo individual" por encima la consideracion
del comportamiento de las estructuras represivasladsociedad.
Muchas veces la practica del humanitarismo indafidegitimo la
existencia de estructuras represivas.

Ruptura de la unidad interna de la Iglesia, platdede manera critica en
distintos planos.

Explicita voluntad del régimen, de instrumentalizda institucion eclesiastica
con fines de legitimaciéon de su politica. El fracds esta estrategia, o
lleva a atentar en forma sistematica contra laadhide la institucion,
agitando al catolicismo de derecha tanto a nivedcepal como de
sacerdotes y laicos a fin de crear situacionesviah interna.

Instrumentalizacion "pactada” de la red instituaeiaste la Iglesia por parte del
Partido Democrata Cristiano. Apoyo mayoritario aégliscopado al
trabajo politico democristiano.

El desarrollo y profundizacién de estas tendenaasfiguran una nueva
situacion cuyo elemento central lo constituye Eizacion de metas unitarias
-al menos el intento- tanto por parte de la lglesimo por parte del régimen
militar.

La probleméatica de la "unidad" tanto institucioralmo social comprende
también la cuestion de la capacidad de conducaologl proyectos politicos
alternativos de los que son portadores la Iglessa gobierno autoritario. En
este sentido, la amplia acumulacion de poder edizpor la Iglesia en el
periodo se explica por su capacidad para reforzglanteamiento unitario
abstracto con la formulaciébn -aun en gestaciore ud proyecto politico
alternativo a la dictadura, cuyo eje central esldanocracia cristianan del
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equipo Frei en articulacion con sectores de altemdos de las Fuerzas
Armadas: una formula que asegure una conduccidmclgtana, dentro de
un autoritarismo militar menos regresivo.

En la situacion politica actual, en que el pesocatbritarismo se traduce en
asfixia politica, plantear la unidad en torno apunyecto politico alternativo
gue implica algun grado de democratizacion, le @arseg la Iglesia un amplio
margen de conduccidén, no solo interna, sino extanai amplios sectores
sociales, aunque sea a titulo de vehiculo de libacgn. Mientras tanto el
régimen militar muestra su progresivo deterioroceanto a capacidad para
conducir e implementar metas unitarias en torna @reyecto politico. Por
esto no puede aceptar la competencia de un proymiifoco. No puede
aceptar la competencia de un proyecto alternativoele campo de sus
adherentes: los sectores de la burguesia.

Pero la gestacion de una alternativa por parteadglésia, no significa una
actitud de ruptura con el régimen. Hay un acuentoldmental expresado por
la Iglesia en su reconocimiento explicito de latlegdad del régimen en sus
origenes, es decir, del golpe militar de 1973.. (vangelio y Paz"). No
obstante, si bien la Iglesia legitima al régimerserorigen, desolidariza de él
en cuanto a su gestion del poder y viene a planteaproyecto de una
dominacion "mas humanitaria, mas cristiana, mepossiva”. De aqui que en
lugar de una ruptura, imponga la linea de un giemho@ critico en espera de
nuevas condiciones para una alternativa democrsstiBEs una perspectiva
menos profética, pero politicamente tal vez masedfie...

Creemos que la problematica de la construccion rd@lano de "unidad",
tienen una importancia fundamental en las relasi@rgre Iglesia y régimen
civico-militar en el transcurso del afio 1975. Res@ntraremos a abordar sus
implicaciones para el autoritarismo militar, pues analisis de este tipo
excede las pretensiones de estas paginas. Seesanecentrar en el estudio
de las dificultades y contradicciones de este dat®mmo en cuanto a
construir un consenso a nivel nacional.

Lo que si intentaremos, es el andlisis del problden& unidad respecto a la
Iglesia Chilena, pues pensamos que en su actuadloeste desarrollo, la
persecucion de metas de unidad interna por parteladeonduccion
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eclesiastica, es uno de los elementos que mas agyudamprender: las
relaciones Iglesia - régimen militar; las relaci®riglesia y el resto de la
sociedad chilena; vy, la crisis de organicidad mdede la institucion que es
también la crisis de una linea teoldgica sobredacepcion misma de la
Iglesia.

La unidad de la Iglesia y el conflicto con el régimn civico-militar.
Elementos de una linea politica eclesiastica

El imperativo de la construccion de un plano urotaentro de la Iglesia es
uno de los elementos centrales en el disefio dénea politica frente al

régimen, y ayuda a entender el porqué en su maleejos conflictos con el

réegimen militar nunca ha llegado a una rupturarédhiesino mas bien se ha
encaminado por la linea de criticas, concesionespgiguas amenazas de
ruptura.

La construccién de un nuevo plano unitdrige inicia a partir de las primeras
declaraciones y excusas de la Iglesia que sigugalpé de Estado de 1973
pero, una real maduracion y coherencia se viengeegar en el documento
"Evangelio y Paz". Este documento (septiembre dé5iTonstituye la
formulacion a nivel doctrinal de la practica de @fi®s de conduccion de la
Iglesia bajo el autoritarismo militar, y es la agion clara de los limites de la
unidad y el pluralismo eclesiastico.

En este sentido se puede afirmar que a travésodahtento, la Iglesia supera
su ambigledad inicial, aunque esta superacionfisignabrazar una linea
abiertamente regresiva y desplazar la ambigliedad btaos niveles.

El documento "Evangelio y Paz" sefala cuatro ppiosi generales de la
conduccion eclesiastica, que en el lenguaje temddgonstituyen el modo
historico de desarrollar la relacion "Iglesia-Muhdmara la situacion de la
Iglesia chilena. Estos cuatro principios son:

" Nuevo plano unitario: "nuevo" en cuanto viene spomder a la situacién creada después del golfamil
La construccién de un plano unitario durante eligyoio de la Unidad Popular, tuvo su culminaciénlaen
condenacion del Movimiento cristiano por el Sosialo en el documento "Fe Cristiana y Actuacion ealit

de agosto de 1973 pero difundido posteriormente.

18 Cfr. Declaraciéon del Comité Permanente del epiadopsobre la situacién del pais. Santiago, 13 de
septiembre de 1973.
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Legitimacion del régimen militar en sus origenes, sedecir, legitimacion
del golpe de Estado:

"Nosotros reconocemos el servicio prestado alpaisas fuerzas armadas, al
liberarlo de una dictadura marxista que pareciditage y que habia de ser
irreversible (...) Creemos justo reconocer que Fagrzas armadas

interpretaron el 11 de septiembre de 1973, un amhaloritario y, al hacerlo

apartaron un obstéaculo inmenso para laBaz"

legitimacion condicionada del ejercicio del poder @ los militares.

El precio que pagan los Obispos chilenos, tomarabde y reconociendo la
legitimidad del régimen en sus origenes, les peroaihdicionar su apoyo y
legitimacion al ejercicio del poder que realizas lmilitares. Los Obispos
abren asi la posibilidad de formular criticas. Perdrata de una critica dentro
del sistema que soélo pretende corregir y mejoraolainacion impuesta por
el régimen. Los Obispos habiéndose incorporadasstrsa a través de su
concesion de legitimidad al golpe militar, slogh@ a ejercer una "critica
correctiva”, evitando la ruptura con un sistemaitjgol que reconocen
legitimo en sus origenes, pero que en su ejerpitigecta dudas demasiado
evidentes. Asi por ejemplo, en un lenguaje indirectcomiendan la
restauracion de los derechos humanos en Chile:

"La segunda condicion para la paz, después dearolog por la fe y el amor
en perfecta conformidad de voluntad con vuestrorgpdRios, es amar a
nuestros hermanos.

El amor es hecho antes que nada, de respeto giguita justicia es expresion
de respeto. EI hombre por ser hijo de Dios, tiegrechos. Tiene derecho a ser
respetado. Tiene derecho a nacer, a comer, aiparticamar. Y mientras no
se reconozcan esos derechos y no se les asegiandopaz’.

9Evangelio y Paz", Ill, 1.
20 »Evangelio y Paz", Il, 4.
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No se cuestiona la dominacion, sino que se criicgprecariedad de la
existencia de esos derechos en la sociedad chies@,recomienda al amo
militar que, para construir un consenso debe megurayestion del poder, que
debe restablecer esos derechos, solo entonces payras decir estabilidad
de la dominacion.

La persistencia del régimen militar en los erratesunciados, ha llevado a la
transformacion de la critica episcopal en gestadenn proyecto alternativo
gue preconiza un reformismo de la dominacion milém términos de
"humanizacién”, "cristianizacion” y por tanto destablecimiento de una
cierta formalidad democratica...

Antimarxismo preconciliar y negacion de una alternéiva socialista.
Afirmacion del socialcristianismo como proyecto saal:

El antimarxismo preconciliar de "Evangelio y Paz":

"Pero si luchamos contra el error y en cuanto elxisiao es error somos
antimarxistas. Lo somos en la exacta medida enetjurarxismo se va en
contra de Dios, del Evangelio, de la iglesia yraghbre®".

De la condenacion del error del marxismo se pasacainocimiento de los

abusos del capitalismo y a la necesidad de elimpaal capitalismo sino a

sus abusos. En esta doctrina, el capitalismo n@nvaontra de Dios, el

Evangelio, la Iglesia y el hombre, salvo cuand@xseede y va detras de los
"idolos™:

"Al hablar de socialismo y marxismo no se debedalvisu caracter de
reaccion en contra de los abusos del capitalisntelyliberalismo, de tal
manera que, aun hoy dia se puede decir que la mMzjoera de combatir el
marxismo es eliminar los abusos del capitalismerdéy que constituye su
caldo de cultivo™.

La condenacion de los abusos del capitalismo espcge ve, una medida
fundamentalmente preventiva. No se condena alalspio en si, sino en
cuanto al marxismo que puede engendrar con susaxdeor tanto se trata de
mejorar al capitalismo y las relaciones socialese @u desarrolla, no de

2 »Evangelio y Paz", Ill, A, 8.
2 »Evangelio y Paz", Ill, A, 2.
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criticarlo en su raiz. Queda asi sugerida la sgts la doctrina social de la
Iglesia: "un capitalismo socialcristiano”, es deam capitalismo redimido de
sus abusos gracias al aporte de la clase emplegsib lleva a cabo.

Un cristianismo burgués pero muy preocupado de Igsobres:

Los pobres de Chile ocupan un claro lugar en laqugacion de la Iglesia, asi
aparece en el documento "Evangelio y Paz" que dedidos parrafos a la
denuncia, a veces criptica, otras veces mas dirdetda subsistencia de la
miseria en el pueblo chileno. Los pobres estaneptes en este documento
doctrinal especialmente en cuanto "receptores” guamto beneficiarios de
una solidaridad interclasista genéricamente pldatea

"Chile necesita de un inmenso esfuerzo de soliddreh que todos participan.
Hay que multiplicar los comedores infantiles, som manera de redistribuir
el alimento, hay que redistribuir la ropa que nais y a través de las bolsas
de trabajo, redistribuir los empleos disponibles.

Tenemos que ayudarnos los unos a los otros panaeadsr la crisis presente y
dar tiempo a que los proyectos de los economist@en su fruto que todos
esperamos®.

También los pobres y la situacion de pobreza acioal pretextos para
equilibrar -en el documento- las criticas forrmdals, reconociendo los
paliativos del régimen y el papel "asistencial"gdg por las mujeres de los
militares:

"Reconocemos que el esfuerzo que hace el gobiemaopgaliar -mediante el
empleo minimo- los grandes sufrimientos que predla cesantia.
Reconocemos también la sensibilidad demostradaepagobierno en la
atencion de los ancianos, de los invalidos, deiidgs con problemas y de los
menores en situacion irregular, y la labor incalesdb las sefioras esposas de
los miembros de la Honorable Junta de Gobierno yodeoficiales en las
diversas ramas de las Fuerzas Armadas al serveitodbs ellos. Como
también la actividad infatigable de la sefiora espdsl Presidente de la

Z »Evangelio y Paz", Ill, B, 6.
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Republica y de las de los Intendentes, Gobernadgofdsaldes en beneficio
de los Centros de Madres. jQue haya justicia emstpdrtes y que el bien se
haga torrente infatigabléf"

La constatacion de la pobreza en el documento mec@aobedecer a la
busqueda seria en una racionalidad econdmica dekstLa pobreza, mas
bien queda formulada como un "azote de la natuaalgzsolo débilmente

como consecuencia de la politica econdmica delm@&gi confirma esta

apreciacion la exaltacion desmedida de las actieglgaliativas del gobierno
y de la inversion del ocio privado en la "cosa m#jlque realizan las mujeres
de los generales.

Estos cuatros principios generales de conduccida pelitica eclesiastica, no
soélo representan la actitud de los obispos frdn@ganen militar y frente a la
sociedad chilena; implican fundamentalmente lani@én de una postura
teologica cuyos elementos nucleares son:

i. La interpretacion del cristianismo a partir dhelrizonte politico pasado y
presente de la burguesia catdlica y, ii. La nodiémluralismo que de ella se
desprende.

En torno a estas dos coordenadas se construyadade@nidad interna de la
institucionalidad eclesiastica.

La interpretacion teoldgica de la burguesia o la '#ologia de la opresion
humanitaria”

El documento "Evangelio y Paz" de los Obispos abig entrega todos los
elementos para la elaboracion actualizada de uolagia politica de la
burguesia catélica. En él es asumido en su tothkdldnorizonte politico de
este sector, excluyendo sélo a los reductos desteshmas fanatizados. Esta
asuncion es también la entrega de una "buena cmmley de coherencia
ideologica para la burguesia demasiado conmovidéapaolencia estructural
del régimen militar.

24 »Evangelio y Paz", Ill, B, 6.
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Ademas constituye una clara opcion de clase poe plat episcopado chileno.

En efecto, la Iglesia asume las razones que motivar Golpe de Estado de
1973, es decir el proyecto politico de la burguesiaesa coyuntura.
Como ya hemos visto, "Evangelio y Paz", no sol@emece el servicio
prestado al pais por las fuerzas armadas, al flbeda una dictadura
marxista.?® sino que entra a legitimar el golpe presentandoimo
respuesta a las expectativas de un cierto "intgegeral" articulado
bajo la conduccion de la burguesia y con un desididoyo de la
burguesia catdlica:

"Creemos justo reconocer que las Fuerzas Armadapiataron el 11
de septiembre de 1973, un anhelo mayoritario lyaaérlo, apartaron un
obstaculo inmenso para la p4z"

Es claro que los sujetos de este "anhelo mayaritaritravés del cual
los Obispos interpretan la sociedad chilena, no kmn sectores
populares.

Por la mediacion de una nocion de "paz", cuyo emudb es el de la
construccién de un consenso policlasista en torommaa"dominacion
estable”, los Obispos asumen el proyecto politieolas sectores
mayoritarios de la burguesia que, por un lado mxHas excesos
autoritarios y regresivos del régimen militar y gper otro, postula
como alternativas un autoritarismo humanizado yupsia, capaz de
generar el apoyo de los sectores populares en t@ronoa formula
civico. militar modernizante.

La Iglesia asume también como parte de su planesdmiel reconocimiento
del rol protagonico que corresponde a la burgussieuanto gestora de
un interés general alrededor de un proyecto aligma
La identificacion de los Obispos chilenos con dsteizonte politico
encuentra su fundamentacion doctrinal en una t@lpglitica que ha
conseguido compatibilizar en forma pragmatica:

- las exigencias evangélicas fundamentales conoimulacion de

% »Evangelio y Paz", Ill, 1.
% "Evangelio y Paz", Ill, 1.
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“criticas correctivas" al réegimen militar;

- el imperativo evangélico de liberacion humana ebreconocimiento
de la legitimidad de la dominacién impuesta pomhilgares;

- la preocupacion evangeélica por las clases degfassecon un
populismo humanitario que no consigue destruir &sructuras
opresivas que condicionan a la clase obrera ynapeainado.

El nudo de esta teologia politica que se presantep ¢eologia para la
construccion de la paz, es la aceptacion basi¢a deminacion militar
burguesa, como férmula de ordenamiento de lasioeles sociales.
Sobre esta base, el "aporte cristiano” consistrahemanizar las
estructuras opresivas; sefalar los excesos; molstsadesviaciones
respecto a la "correcta” ubicacion de la "personmana”; fijar los
"verdaderos" objetivos de una economia al sendeichombre; sefialar
los peligros respecto a la generacion de situasi@oaflictivas que
podrian alterar la armonia de la dominacion, etc.

"Y les pedimos que cuiden de no crear obstaculesas) cometiendo
errores que podrian ser irreparables”. ("EvangeRaz": advertencia a
los militares).

"(...) de tal manera que, aun hoy dia, se puede giee la mejor manera
de combatir al marxismo es eliminar los abusoscdpitalismo liberal,
gue constituyen su caldo de cultivo". ("EvangeliBaz": consejo a los
militares).

"La economia es una ciencia que todos debemostaespero, como
las demas ciencias, estd sometida al hombre y asesticio (...)
Comprobamos, sin embargo, y lamentamos que enalom de las
politicas econdmicas -y sin negar la buena infenygila competencia
de los responsables que conocemos bien- no sehessuficientemente
a un inmenso sector del pais... Quisiéramos gbessara la manera de
subsanar esta deficiencia que otros sectores sgbevechar 'muy bien'
". ("Evangelio y Paz": queja por desviaciones "smables" de la
politica econdmica del régimen).

"Quiere decir que las industrias alimenticias xtiles y todas las
demas estan subordinadas al cuerpo y a la vidasdeombres que las
necesitan. El hombre es el absoluto, porque estu@ia hijo,

colaborador y heredero de Dios. Todo lo deméaslasua Las riquezas
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son un bien en si, no cabe duda. Lo malo es eloapggesivo, la
codicia, la avaricia, el derroche que tantas vacesparian la posesion
de las riquezas." ("Evangelio y Paz": reconvensan&s empresarios).

La nocion de "paz" de esta teologia politica narata a cuestionar las
bases de la dominacion impuesta, por el contradio, llega a formular

criticas correctivas dentro del sistema, cuyo efeténe a ser el de
mejorar y reforzar las bases de la dominacion exist En este sentido,
el axioma de esta teologia utilizada en el documéevangelio y Paz",

podria enunciarse asi: la mejor manera de combatipensamiento

critico es eliminar los abusos del sistema estalnedEste tipo de

critica restauradora que busca optimizar la dondnaes uno de los
elementos de identificacion de la teologia politib@ los obispos

chilenos con el horizonte politico de los sectim@&gueses catolicos.

Un pensamiento elaborado en estos términos, digcite puede llegar
a un plano de ruptura con el régirflean la perspectiva del proyecto
politico de los sectores burgueses anti juntiSadrata de una "teologia
de la opresién humanitaria” en que la dimensiodilwiracion de las
mayorias esta dada por la posibilidad de sustitugd&un afio por otro.

Los limites de la nocion de pluralismo y el contedo de la meta de
unidad.

Desde la perspectiva de una teologia politica lmsgu-en el sentido de ser la
interpretacion y fundamentacion religiosa del pobdgepolitico de sectores
importantes de la burguesia- la nocion de pluraiy la meta de unidad,
tienen limites definidos, y el Unico modo para eldatraspasar las fronteras
clasistas, es a través del recurso a la abstragederalizante que asegure a
esta linea de pensamiento la conduccion intelegtoaral -ya sea al interior
de la Iglesia como en el plano de la sociedad-ladmas amplia gama de
sectores sociales.

#"La involucién de las tensiones crecientes enttglésia y el régimen militar -entre noviembreigiembre

de 1975- se expresa como una amenaza de ruptuta, eual la Iglesia acumula fuerzas, despliega una
campafia de opinién publica, pero finalmente congetonflicto, negocia algunas de la fuentes dsideny
desarticula los elementos de contradiccion, modtraal régimen su potencial de movilizacién socralla
actual coyuntura.
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Los conceptos unitarios religiosos y politicos séocan al centro de esta
elaboracion: el concepto de "unidad organica deglksia" expresada en la
eclesiologia como la nocion de "cuerpo mistico det€' y las nociones de
"Iinterés general" y "bien comun”, alcanzan su mayado de integracion y
constituyen la base de la formula de pluralismeséattico y de su meta de
unidad.

La doctrina del pluralismo y de la unidad de l&sif, de larga elaboracién en
el Concilio Vaticano Il (Cfr. Constitucion Lumen @&im) es interpretada y
"aplicada" por los Obispos chilenos de modo funddaimente autoritario y
en una clave "politica y antisocialista”.

El modo de plantear el pluralismo en el documerwahgelio y Paz"
constituye un hito doctrinario que ilustra sobrecehtenido de las metas
unitarias de la Iglesia y sobre su proyecto deesiaa.

En efecto, el problema se plantea en el documentrpopdsito del analisis
sobre los "obstaculos para la paz":

Se mencionan tres obstaculos en el plano ideoldupkitico:

- El "capitalismo individualista”, pero redimible eouanto exista
voluntad de corregir sus "abusos";

- El "nacionalismo desvirtuado" también rescatabldaecmedida en que
se formula como "sano patriotismo": un sano y leetendido amor a la
Patria, expresion de caridad fraterna, de soliddride servicio al "bien

comun®® y

- El "marxismo ateo”, entendido como doctrina ergatjoe "va en contra
de Dios, del Evangelio, de la Iglesia y del hombre"

Es claro que cada una de estas "corrientes de mpEma" -como las
denomina el documento- son portadoras de la peastcial y politica de las
diferentes clases de la sociedad. A través de wadale ellas, se realizan y
racionalizan diferentes tipos de relaciones scsialere los hombre y cada
una de ellas implica un determinado modo de ad@oh de intereses que se
expresa en partidos y movimientos politicos lodesuduchan en funcion de
proyectos de ordenamiento de la sociedad.

% »Eyvangelio y Paz", Ill, C, 1.
2 »Evangelio y Paz", lll, A, 10.
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La actitud observada frente al capitalismo porQdésspos chilenos, que no se
detienen a hacer la critica del ateismo que éliermmt -solo un llamado de
atencion a sus "desviaciones idolatricas"- poneadencia su opcion de
clase y su adhesion "critica" a los sistemas po8testablecidos que sustentan
el desarrollo del capitalismo a nivel mundial.

Mientras tanto, bajo la plataforma del ateismo,lugen de su horizonte
teoldgico-politico, a todas aquellas clases y ma@ambos sociales que
encuentran en el marxismo, no una expresion denadeisino una expresion
de critica a las estructuras de la sociedad buaguesie formulacion de
nuevas relaciones sociales.

Pensar que lo que amplios sectores de la claseadimecan en el marxismo,
es la practica del ateismo, es distorsionar l@anadidad de liberacion de estos
sectores, que ven en el marxismo un modo conceettedacion y de critica
de las estructuras opresivas del capitalismo ylantgamiento de relaciones
sociales distintas por su contenido de liberacieimdna. Por tanto, el

problema no es el ateismo ni el "oportunismo étael" marxismo; si asi lo

fuera, "Evangelio y Paz" deberia haber hecho lacaridel ateismo y el

oportunismo ético del capitalismo. El problema rs et ateismo, sino la

liberacion de la sociedad en un nuevo ordenamigaias relaciones sociales.
Cuando los Obispos centran el problema en el abetsh marxismo, estan

mas bien racionalizando su opcion por la claseumsg y su divorcio del

pensamiento critico que fundamenta la articulaciénintereses de amplios
sectores populares.

Asi, esta teologia politica construye su nociorpligalismo dentro de dos
parametros:

- La compatibilidad entre valores cristianos y cdisitao; y
- La identificacion de critica de la sociedad cajstalcon ateismo.

Cabe ahora preguntarse qué significa socialmerdefinicion del pluralismo
asumida por la iglesia; es decir, a quiénes inclugequiénes margina en el
proceso de construccion de metas unitarias.

Quedan incluidos todos aquellos sectores de laubksfg catodlica, cuyo
horizonte religioso politico implica una aceptacd®la dominacion impuesta
y que, sin alterar su contenido fundamental, lughanuna rectificacion del
ejercicio y de la estructura de poder que hagabf@msiompatibilizar: el
"humanismo cristiano” con una dominacion autowtaa "justicia social” con
un capitalismo despojado de sus "abusos". Como @stapatibilizacion
parece imposible bajo el regimen actual, surgelegitimidad la busqueda de
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un proyecto alternativo que abra las puertas agaamnentos y reformas mas
modernas y mas acordes con un "cristianismo hutaénis

Dentro de estos sectores de la burguesia, se ebiemplio espectro de
organizaciones, corporaciones y el partido politgoe constituyen el
"movimiento catolico” para-eclesial y en cuya cormon ocupa un lugar
central el Partido Democrata Cristiano chilenobfen se trata de un frente
burgués, su caracteristica es la de ser interidagisle dar un lugar a los
sectores populares en calidad de beneficiariosatabio de mentalidad de la
burguesia. La apertura fuertemente populista de #@&shte, le permite
presentarse como un gran movimiento de articulag@uon “interés general”,
presidido por una amplia nocion de pluralismo.

En el campo de los sectores excluidos, en la d@&midel pluralismo del
episcopado, se ubica el "marxismo ateo”, nombre goa los pastores
chilenos han convenido en denominar a extensosresale la clase obrera y
del campesinado que han realizado y realizan sctipaasocial y politica
dentro de, o en adhesion a, los partidos de ladmtp chilena en busca de la
realizacion de metas socialistas.

Bajo el pretexto del ateismo se condena a la peapblitica socialista de una
desarrollada base social hoy dia golpeada pogehed militar. Se le ofrece,
por la via de la cooptacion, la posibilidad degnéese -en calidad de receptor
mMAas 0 menos pasivo- al proyecto politico de ladoses burgueses, y, de
paso, internalizar la fundamentacion religiosaidbaproyecto.

Respecto a los partidos de izquierda ajenos adhictén catdlica y que caen
bajo la denuncia del ateismo, no existe interés,paote de la Iglesia, en
discutir sobre las bases en que es necesario piat#eliberacion de la
sociedad chilena. Por el contrario, los obispadestaran antimarxistas en una
lucha que ellos conciben entre verdad y error, pisral:

"¢ Somos los cristianos antimarxistas?

Bien lo sabemos que el cristianismo no lucha cdogahombres (...) pero si
lucha contra el error. Y en cuanto el marxismo resresomos antimarxistas.
Lo somos en la misma medida en que el marxismoow&rac de Dios, del

Evangelio, de la Iglesia y del hombre (...) El éote incontenible que lleva a
los hombres de este siglo hacia la justicia y laaldad, se abrira camino
impulsado por la fe y el amor, no por el ateismal frio cinismo de los que
no reconozcan la ley de Did8"

%0 |bid.
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Es claro que a partir de esta matriz del pluraligpiscopal, los principales
beneficiarios son los sectores burgueses con ueruag populista hacia la
clase obrera y el campesinado.

La sintesis ideoldgica que compatibiliza valorestienos con capitalismo
humanizado y que excluye a la base socialista lmjoecriminacion de
ateismo, busca restaurar -al amparo de la inviugeneralizada de la
sociedad chilena- un frente socialcristiano domtlePartido Democrata
Cristiano ejerza una hegemonia sin contrapeso.

Esta perspectiva implicita -y a veces explicitke la teologia politica de los
Obispos chilenos, viene a condicionar y a dar cotdés menos ambiguos a
sus metas de unidad. Aunque hay que reconocerlqued® de combatir la
ambigutiedad en estos dos afos ha consistido eradadplhacia otros niveles
de la vida social. Dentro de los limites descriéggsnecesario entender las
metas de unidad interna de la Iglesia.

La preservacion de la unidad y la consecucion dasmespecto a ella, si bien
expresan y formulan en un lenguaje universal, aiaorente se refieren al
universo social definido en su nocion de pluralismo

La base sobre la que se construye la unidad interita institucion eclesial es
una base interclasista con predominio de la burguestolica tanto en su
composicion como en su conduccion. Son excluideséatores catolicos que,
por su practica social y politica se ubican enparapectiva socialista.

A través de un manejo autoritario de la "doctriras, Obispos chilenos han
guerido borrar del horizonte teoldgico-politicojd@ola probleméatica existente
en torno a la adhesion, participacion o militand& los catdlicos en las
estructuras partidarias de la izquierda chilenao Retuando asi han sélo
reprimido el problema.

La nocion de unidad que brota de la teologiaipaliel episcopado chileno,
asume pues fundamentalmente el horizonte religiadidico de los sectores
de la burguesia catélica y, por la via de la canpase dirige a las clases
populares. No obstante, por la via del autoritawignstitucional pretende
erigirse en "interés general” o "bien comun” dedigbambito de la dinamica
interna de la Iglesia.
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En cuanto tal, la unidad es expresada en tresasivel

En el nivel del planteamiento religioso-fiducialprdle se la vincula a la
doctrina perenne de la Iglesia sobre la "organétidiel cuerpo mistico
de Cristo" y surge como una realidad perfectiblaina utopia a
alcanzar. En este plano la unidad tiene el contewid una meta
privatizada en el sentimiento religioso individuadeta de realizacion
parcial e incompleta en el pequefio grupo, siemmsbfe de ser
completada. En el plano del sentimiento religiada;aracter abstracto
y genérico del planteamiento de la unidad, da uto sala esfera
privada de los individuos evitando las mediacioteda vida social, y
por lo tanto, evadiendo la consideracion de larmadgma conflictiva de
la sociedad, lo cual entraria a plantear interrtagasobre el significado
del imperativo unitario.

En el nivel de la teologia politica conque los @bsschilenos interpretan el
régimen politico actual, la meta de la unidad maees una de las
razones fundamentales por la cual la Iglesia naemtcuestionar las
bases de la dominacion militar burguesa, sino kg Isolo a formular
"correcciones”. La "preservacion de la unidad” @sdecion para evitar
la ruptura de la clase social burguesa. Una ruptora el régimen
plantea un conflicto de lealtades disfuncionalds gestacion de un
proyecto alternativo.

Por tanto, la meta de unidad -en este nivel- nesde los soportes de
una especie de "teologia de la opresion humanditdesarrollada por la
mayoria episcopal chilena.

En el plano de la sociedad, la meta de unidad peesax en un proyecto
politico alternativo que es portador de algun grdeldiberalizacion que
mantiene las razones de la dominacion, pero lasméhiza”
introduciendo reformas que impliquen alguna "apartemocratica”.
En este proyecto se compatibiliza valores crissaoon capitalismo
moderno. En él se articula Democracia CristianagyzZas armadas en
una férmula de gestacion posible. Si bien esteqmtoyno constituye
una liberacion de la sociedad, puede llegar a foemarse en un
vehiculo de ésta.
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Estas tres dimensiones o planos en que se dalepratica de la unidad de
la Iglesia son convergentes en explicar la actieisho ruptura con el régimen
militar. Lo que esta en juego es la integridadadbdse social burguesa y su
proyecto politico y, una ruptura significa introdugn conflicto de lealtades

en los sectores burgueses pro-juntistas, al misempd que comporta un

deterioro evidente de la plataforma de direcciomaine intelectual que posee
la Iglesia en la burguesia. En este sentido, lad&adi es condicion para la

construccion de un aparato hegemonico adecuadgestacion de una nueva
etapa del sistema politico chileno. Y esa hegembuiguesa socialcristiana
debe comenzar a fundarse ahora.

El conflicto de los meses de noviembre y diciendgel 975 entre la Iglesia y
el regimen de Pinochet, promovido por la actitudatipinos sacerdotes que
dan asilo a "delincuentes politicos", evoluciongidamente hacia una
polarizacion entre la Iglesia y el régimen dondeobjeto de disputa y

competencia pasa a ser la hegemonia sobre losesebtorgueses.

El régimen de Pinochet articulado en la derechdicatintentd por todos los
mediog' de dirigir una escalada en contra de la unidadladdglesia
especialmente orientada hacia los sectores derdmdsia catdlica. Se trataba
de transformar el conflicto de lealtades -exigtemt el seno de estos sectores-
en apoyo al régimen militar. La dureza de la resfauée la Iglesia -que
envolvia una amenaza de ruptura- y el amplio apoywvilizacion que la
respuesta genero, dejaron en claro que la condudeida burguesia no es ni
mucho menos patrimonio del régimen y, que poroatrario, el apoyo a la
junta militar en estos sectores esta en procesabieto deterioro quedando
reducido a los sectores derechistas mas intraregygnta las "vanguardias
iluminadas" de corte fascista ("Patria y Libertad")

El poder acumulado por la iglesia en esta coyuntitana su capacidad de
conduccion de los sectores burgueses.

31 Con poco éxito el régimen pretendié introducimedatos de divisién a través de la utilizacion da un
sistematica campafa de prensa, denunciando l&d@nfidin marxista en la Iglesia. ademas en unionlaon
derecha catdlica intentd invalidar las actuaciodesla jerarquia: Intervencién del idedlogo y asedalr
régimen Jaime Guzman en el canal Nacional de Tfevyi actuaciones orgénicas de grupos derechistas
dentro de la base burguesa de la Iglesia: manifesiss en circulos parroquiales del "barrio alto"
condenando a sacerdotes y jerarquia; publicaciGundeanfleto denominado "Sotana Blanca" con etdén
denunciar una pretendida lista de Obispos y satesdoarxistas; sisteméatica campafia de delaciones de
personas. Esta campafia alcanza su expresién neaspublicaciones del diario "El Mercurio™.
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Conseguida la evidencia de este hecho, tanto pte ga la Iglesia como del

regimen, el conflicto involuciona hacia la casiatoprivatizacion de su

caracter primeramente publico. La Iglesia considaelibertad de sus

sacerdotes detenidos, vuelve a su silencio disgrdaspués de la Conferencia
Episcopal de diciembre de 1975 se inauguran nuelasiones auspiciosas
entre Iglesia y régimen militar. Una ruptura erasfdeorable para ambos
actores.

El estilo politico de las "concesiones criticas" ya crisis del pluralismo
teoldgico

Las definiciones de pluralismo y de unidad deskadalk por la teologia
politica del episcopado chileno en el transcursesies dos afios de régimen
civico-militar, no solo explican la actitud de ngtura por parte de la iglesia,
sino que revelan todo un estilo politico frenteégdimen y al mismo tiempo
ponen de manifiesto la continuad de la crisis detatismo teoldgico de la
ultima década.

El estilo politico de las "concesiones criticas":

No se trata de un estilo demasiado novedoso comna jg@l comportamiento
politico de la jerarquia, pero en el transcursoedie ano 1975, se puede
afirmar que ha sido "el modo" de tratamiento dgim&n por parte de sectores
mayoritarios de la jerarquia eclesiastica childoa ¢ectores minoritarios de
ésta, se han caracterizado por una actitud de etenpervidumbre: Emilio
Tagle de Valparaiso; Manuel Sanchez de ConcepEi@mcisco Fresno, hoy
presidente de la Conferencia Episcopal, entre Jotros

Este estilo politico, es una practica que resudtiad limitaciones estructurales
con que la Iglesia define su relacion con el réginper un lado, la concesion
de legitimidad al golpe militar y la actitud de mgptura como modo de

"preservar la unidad" y, por otro, como consecueraliimperativo de realizar

criticas humanizadoras a la dominacion militar.

Dentro de estos limites se profundiza como patsdtratamiento del régimen,
lo que denominamos el estilo politico de las "cemm®es criticas" que
sintéticamente puede expresarse asi: cada critecéadglesia hace al régimen
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militar, implica una critica directa al socialismda concesion de indirectos y
parciales aportes a la legitimidad del sist¥éma

La crisis del pluralismo teolégico de la Iglesia dlena:

La nocion de pluralismo y las bases con que losgaisi chilenos definan las
metas de unidad interna de la Iglesia, constituyga opcion de clase que,
bajo un interclasismo genérico, privilegia a lostsees de la burguesia en
cuanto son inspiradores y actores de un proyect@rdenamiento de la
sociedad.

En esta opcion se funda también la definicion desl@cion "lglesia-Mundo™
de esta teologia politica. El contenido de estci@h ha consistido -y queda
claro en "Evangelio y Paz"- en asumir al capitatiscomo el vehiculo
concreto a traves del cual la Iglesia se encueotral "mundo”.

32 En el desarrollo del conflicto de los meses ddarobre y diciembre de 1975, muchas de las dectaresi

realizadas por la jerarquia ilustran sobre el ¢ardmbiguamente critico frente a la represiéntamitiesatada

en contra de algunos sectores de la Iglesia. acteraon algunos ejemplos:

- Con ocasiéon de celebrarse el 2° aniversario del diaydesaparecido Comité Pro Paz, la autoridad
eclesiastica expreso:
"Damos gracias también, en esta hora, a todoslagugle hacen posible la existencia y fecundidad de
Comité. Ante todo a la autoridades de la NaciéheSws la dificultades que acompafian al ejercicio de
la Misericordia, cuando sus beneficiarios han tenid tienen una opcién ideolégica diversa a la
imperante. Reconocemos también que un ejercicla desericordia bajo tales condiciones no serigsni
posible en algunos regimenes que hoy critican aceghte a nuestra Nacién. Se han producido, eg ciert
desinteligencias, tensiones, aln conflictos. Difiente podria ser de otra manera, dada la natardiez
asunto y las circunstancias de excepcién que lerside marco". (Homilia del Cardenal Raul Silva
Henriquez, 30 de octubre de 1975).

- A proposito de la detencion de algunos sacerdotasugaciones a algunas religiosas por favorecer a
perseguidos politicos, el arzobispado hace un teotatho de fe en la justicia chilena claramenteiasia
al régimen:
"El Arzobispado de Santiago expresa finalmentecesteza de que la justicia competente dispondra
investigar a fondo los sucesos -en particular leeme de una victima inocente- para dilucidar las
diversas responsabilidades comprometidas en glisntro -conforme a su tradicion- del pleno e¢sp
a los derechos de las partes". (Declaracion delaib@mento de Opinion Publica. Arzobispado de
Santiago, 5 de noviembre de 1975).

- Enlarespuesta al personero derechista Jaime Guam&uelven a hacer fe en el sistema:
"Chile viene saliendo de una larga y dolorosa luehtablada, entre otras cosas, para impedir la
existencia de Tribunales Populares”. (Referengieedbdo de gobierno de la Unidad Popular).
"Ni la Autoridad Militar de la que emana el bandh 8i el Arzobispado de Santiago que pide se escuch
y se respete a todo acusado, desean otra cosaagteden, por la via de la justicia competente, la
seguridad, la honra y la libertad de los ciudadabadglesia sabe que tal es el sentir predominantes
distinguidos profesionales que militan en nuestfaserzas Armadas y conllevan las latas
responsabilidades de Gobierno..." (Réplica a ietecibn de Jaime Guzman en Television Nacional, 10
de noviembre de 1975) (Arzobispado de Santiago).
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Pero, no se trata de cualquier capitalismo, sinondeapitalismo despojado de
sus "desviaciones idolatricas" y de sus excesasuanto a la maximizacion

de lucro privado. Se trata de un capitalismo hueso y en lo posible

“cristianizado".

Asi la Iglesia entra en relacion con el "'mundo” tBomediacion de la practica
social y politica que persigue la consecucion deiritereses particulares de
algunos sectores de la sociedad.

Esta practica social capitalista es asumida poaglesia como el "interés
general" de la sociedad e, impuesta al interidadestitucion por el peso del
"Magisterio Eclesiastico” y la motivacion de lagiomalizaciones religioso-
unitarias.

La opcion por un "capitalismo humanizado” -de datgdicion en la doctrina
social cristiana- es reafirmada y actualizadaleomltexto de una coyuntura
doblemente autoritaria, tanto en el plano interatadglesia, como en el de la
sociedad politica chilena. En efecto, al interierld Iglesia, la adopcion del
capitalismo como soporte de la relacion Iglesia-thynes ratificada en un
momento de regresion autoritaria de la jerarquiegrésion que tiene su
expresion en la negativa a buscar una relaciorectmundo™ a través de una
alternativa socialista, bajo el pretexto de la ewation del "ateismo
marxista".

Esta actitud viene a ser reforzada por el autsiter del régimen que hace
del marxismo y por extension del movimiento sostali una cuestion de
"seguridad nacional”.

La contingente convergencia de ambos autoritarisrhas significado en
concreto, la eliminacién de toda presencia orgapiseéstematica de aquella
linea teoldgica que pretende formular la relacgledia-Mundo partiendo de
la practica social de los sectores populares eagbadi por el capitalismo, y
gue, en cuanto tal, significaba una apertura témdddhacia opciones
socialistas.

La imposicién autoritaria de una teologia politimarguesa por parte del
episcopado chileno vy, la represion de la busquedibdica que rechaza la
practica social capitalista como punto de partidasd reflexion, pone de
manifiesto una vez mas, la profundizacion de unaiscdel pluralismo
teoldégico -ya existente en los Ultimos diez afiéssta situacion en que
factores subjetivos y objetivos convergen en remdla represion del
pensamiento en el nivel de la teologia, ha sidodeéas caracteristicas mas
notables del desarrollo teolégico de la Iglesidetia en estos dos afios de
regimen militar.
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Queda marginada la interpretacion teolégica hedstal la experiencia de
opresion econodmica y politica de la clase obredalycampesinado, como al
mismo tiempo sus intentos por formular una prade#beracion.

Santiago de Chile, enero 1976.
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IGLESIA CHILENA: LOS PASTORES CALLAN. Andlisis de
un "silencio a-politico”. Enero - Junio de 1976.

Introduccion:

En este analisis no hablaremos de la Iglesia caalidad sociolégicamente
compleja, sino de sus conductores, los Obisposratsgl, en cuanto son
actores privilegiados dentro de la actual coyunpetitica que vive el pais.
Sabemos que referir nuestro analisis a los obismgoagota ni mucho menos,
el andlisis del movimiento social que significamaindo catélico en nuestra
sociedad; pero en el orden de lo inmediato, lageiia tiene un rol indiscutido
por su doble papel: de interlocutores con el podditar y de conductores
autoritarios de un cuerpo social amplio y mas oangerarquizado.

Ademas el ejercicio de la "mision episcopal”, lagiica de los Obispos,
siempre va construyendo una doctrina la cual tieregercusiones en lo
fundamental en cuanto a conducir internamentenaalsa catolica, y también
hacia afuera, hacia el resto de la sociedad.

Tomaremos los ultimos 6 meses. Ya realizamos uhsende la coyuntura
anterior en diciembre de 1975. Nos referiremos @ldapso entre enero y
junio de 1976.

El hecho mas notable de esta coyuntura es el tgiapiscopal”. Silencio
aparentemente individual, posiblemente individual 1 gestacion, pero
fuertemente social en sus repercusiones. Al angrsilencio de los Obispos
se han escrito algunas paginas de la historia t&e pads, en la cuales se
cuentan muchos afectados; se han consolidado @& gstructuras opresivas,
y se ha sobrepasado los principios de la moral gélaa en el nivel del
individuo y de la sociedad.

Es por esto que el silencio de la jerarquia apateo® el hecho de mayor
relevancia en los ultimos seis meses respect@adse denomina "vida de la
Iglesia".
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Se trata de un silencio social y no individual, quer involucra a amplios
sectores de la sociedad. Se trata de un silenditicpp a pesar de las
"Intenciones a-politicas" de los pastores, puestexin beneficiario politico
de este silencio. Ademas ni en condiciones normalesn las actuales
condiciones de opresion un cuerpo de conductoreisle® -como son los
Obispos- puede pretender que sus actuacionesbwgliz@ciones no tengan
significacion politica; es éste un lugar comun eadrcual no interesa insistir.

La practica social de los Obispos, en esos seiesnba consistido en callar y
este silencio ha sido su manera de expresar laigeldiglesia-Mundo".
Interesa por tanto examinar el contenido de esdatipa, tanto respecto al
regimen militar como en lo que se refiere a la Isasal de la Iglesia.

Pero este silencio ha tenido sus variaciones,lshajas en este periodo y han
existido situaciones de especial elocuencia, meacgmos algunas:

- El silencio publico de los Obispos frente al eneknmiento y expulsion
del pais del abogado del antiguo Comité Pro Pépysksé Zalaguett.

- El silencio del discurso del Cardenal Silva Hereijen el Dia del
Trabajo, discurso en el que no hizo sino reafir@acontenido del
documento Evangelio y Paz con genéricas alusionks @yuntura
social y econdmica de los trabajadores.

- El silencio de los Obispos como cuerpo social, ahtencarcelamiento
del abogado de la Vicaria de la Solidaridad sefen&h Montealegre,
dias antes que iniciara la defensa de 20 campegmossados por un
tribunal de guerra en la ciudad de Valdivia. Debeense la excepcion
de los Obispos auxiliares de Santiago, seforestétoyr Alvear. El
Obispo Hourton denuncié en forma individual y a boende algunos
vicarios, la ilegalidad de la situacion planteadan cel sefior
Montealegre, en entrevista concedida a Radio Ghilen

- Por ultimo y tal vez el silencio mas elocuenteglesbservado frente a
la reunidn de la Organizacion de Estados Americé®&A) en que se
discutia la situacion de los Derechos Humanos ele.( episcopado,
en posesion de los mas amplios informes elabonamiosus organismos
responsables sobre la deteriorada situacion dedoschos Humanos en
Chile, prefirié callar, incluso frente a la posithdd de una declaracion
publica sobre el caso del abogado Montealegre. lizstido la Ultima
gran demostracion de "prescindencia politica" delrjgo episcopal, en
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el claro entendido de que en esa coyuntura prasca@sddar apoyo
politico.

Pero tampoco estamos magnificando el potencial aerpque posee la

jerarquia catodlica en nuestra vida social; sélor@ues sefalar que el peso
gue posee la Iglesia en cuanto conductora moraltedectual de amplios

sectores, no s6lo no ha sido puesto en juego péicaical régimen, sino que

-por la via de la omision "apolitica”- se ha catide en un apoyo para dar
una cierta respetabilidad legitimadora a la dictadhilitar.

l. Significacion del "silencio episcopal®

Interesa por tanto sefialar cual ha sido el sigrdficde este silencio episcopal,
0 en otras palabras preguntarse quién ha sidarstigal beneficiario. Lo que
aparece en el plano de la opinion generalizadalg denciencia cristiana, es
que el unico beneficiario del silencio de los obgsps el regimen militar. En
efecto, el régimen ha conseguido un aporte imptatan no decisivo en
cuanto a:

- Consolidar estructuras represivas: dar un statusg legitimacion
internacional (OEA) a un sistema de violacion dederechos humanos
de los ciudadanos. La ausencia de una criticazegi@i desde una
instancia universalistica, ha permitido un amplargen de maniobra a
los representantes del régimen, culminando en onégaa declaracion
considerada "triunfo de la diplomacia chilena".

- Consolidar la existencia de estructuras de explmtaecondémica que
estan en abierta contradiccion con todo el patrimaloctrinal del
"deber ser cristiano” sobre la economia y las i@h&s sociales.

- Consolidar en fin, la imposicion de un sistema, pbsometimiento
reactivo a las reglas del juego que él impone, meando a una
tradicion profética o, en términos menos exigengegjna historica
capacidad de dar conduccidon a vastas capas dermasrale la
sociedad.

Existe otro modo de interpretar el "silencio epmdb que toma como punto
de partida el plano estratégico dentro de la aataghintura. Se trataria de
explicarlo como una situacion en la cual un grup@ctores sociales -que son
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los Obispos- usan su caracter de interlocutoressaeios del régimen, para
negociar reivindicaciones puntuales que interes#m lglesia, por ejemplo:
educacion, respeto a algunas instituciones intagdticas, o libertad para
determinados detenidos, etc.

La mision de la Iglesia por lo tanto estaria sujatda mayor o menor
eficiencia en la consecucion de estas metas pestual

Nadie sabe, o mas bien, muy pocos saben cuanto""pera la sociedad
chilena puede haber significado el hecho de qupdstores callardh

Lo que queda claro es que esta linea politica @gdtiaciones” con el
régimen militar, solo realiza cualitativos aporteda reproduccion de las
pautas de dominacion de un régimen autoritario,0 cugico argumento
continua siendo "la fuerza".

Por otro lado este estilo politico de negociacigmégdas de "alto nivel” no
pasan por la conciencia cristiana de la amplia lsa®sal catdlica. No es
educadora ni formadora de criterios, desorientalédgcamente y debilita la
capacidad de conducciéon de los mismos Obispose$torcuando necesitan
exponer un argumento deben recurrir cada vez masusbritarismo
eclesiastico y a la construccion de "fantasmas uleisglores” dentro de la
Iglesia.

Il Repercusiones al interior de la Iglesia

El silencio de la jerarquia catolica en los ultirsess meses, en la medida que
constituye un aporte a la reproduccion y consoii@aale las estructuras
opresivas del régimen, plantea preguntas sobiligréfisado que los Obispos
dan a la nocion de la Iglesia y al contenido den®ion. En este sentido, de la
actitud de los conductores eclesiasticos surgserctmesideraciones:

1. Deterioro de la identidad de la nocion de Iglesia:

En la perspectiva de la teologia catélica, el fomelato ultimo de la Iglesia
esta en su mision, que consiste en desarrollaragsmnitir un proyecto

33 A este respecto son ilustrativas las conversasiate¢ Cardenal Silva Henriquez con el sefior Simon,
Secretario del Tesoro de USA y el sefior Kissingen, quienes -segln lo expresado por el Cardeab
oportunidad de referirse a la situacion de los ElmweHumano en Chile y al mismo tiempo de solitdtatn
mayor apoyo financiero para el pais, dada la sitnage extrema necesidad de muchas capas de lacjibl
Obviamente esta solicitud también significa un appgplitico para el régimen militar tan necesitado d
legitimacion internacional.
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universalistico de salvacion para la humanidadhdfiho de que el silencio
episcopal aparezca como una omision que benefiaareproduccion de

estructuras de dominacion represivas, parecieraal@famiento de su

fundamento. Los Obispos han colocado -en estedmeriel fundamento de la
Iglesia en una razon externa a su mision propialde que este alejamiento
se ha producido de manera ambigua, no a travéstake @ositivos de apoyo al
régimen, sino a través de una omision concretailencio cualitativamente

prolongado que se ha transformado en sutil omisién

La Iglesia recibe su identidad, su razon de ser grganicidad en esta mision
de transmitir un proyecto de salvacion, por esta actitud de omisién que
ademas entrega dividendos politicos al régimentamilino puede sino
significar un deterioro de esta identidad.

2. Privatizacion de la misidon eclesial:

La situacion de silencio de la jerarquia, cuya iapartida es la politica de las
negociaciones puntuales con el régimen, implica nedaccion del caracter
publico de la misiéon de la Iglesia. La transmisit@nun proyecto de salvacion
-entendido por la tradicion eclesiastica en logniéos evangélicos de
"anuncio de la buena nueva"- se deteriora en ge$ensiones de
comunicacion universal y pasa a tener un caracteado, separandose de la
sociedad a la cual iba dirigido. Esta privatizacigaraliza toda la linea
testimonial de la nocion de Iglesia y por tant@acnuevas desorientaciones
en la base social catolica, especialmente en aguealkctores que son
directamente afectados por la politica del régimditar.

3. Renuncia a la capacidad de critica:

En el documento "Evangelio y Paz" (septiembre d&5190s Obispos
chilenos entregan legitimidad al régimen militarnaénos en cuanto a sus
origenes:
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"Nosotros reconocemos el servicio prestado alpaisas FF.AA., al liberarlo
de una dictadura marxista que parecia inevitablgug habria de ser
irreversible". ("Evangelio y Paz", Ill, 1).

Pero en el mismo documento se reservan la posililade realizar criticas
correctivas a la gestion de los militares, es deondicionan la legitimidad
del ejercicio del poder. Separan legitimidad deger (golpe militar) de
legitimidad del ejercicio (gobierno de los militayeLa primera es motivo de
reconocimiento por parte de los Obispos, mienaagefunda esta abierta a la
critica para "mejorar el sistema”.

Pero el silencio episcopal de los ultimos seis smgm@ece ser la renuncia
incluso a este tipo de criticas correctivas.

No entraremos a hacer consideraciones sobre legjaesituacion significa en
cuanto a abandono de la tradicion profética deitasyirge la Iglesia, sino que
nos referiremos al significado que tiene en laasittn actual, sobre todo
respecto a las numerosas acciones que organishesssticos desarrollan en
el plano de la "solidaridad".

Hace mas de un afio la Iglesia chilena ha iniciadamatable esfuerzo por
desarrollar una linea de "solidaridad" en su tm@bgastoral. Este
planteamiento de solidaridad ha constituido ungpuesta humanitaria a la
expropiacion del nivel y de las libertades fundataes realizadas por el
régimen militar sobre sectores mayoritarios dedalgcion. Por lo tanto esta
respuesta debia significar una critica a las caotks que generaban esta
situacion de deterioro de las condiciones de vidteriales y espirituales. En
este contexto se define una labor asistencial enptimos fundamentales:
derechos humanos y nivel de vida.

Esta "solidaridad" que surgia de las condicionexm@as en que vive gran
parte de la poblacion, no era pura cuestion ddeasis. material, sino de
conduccion moral la cual envuelve un contenidordeas al sistema.

La ausencia de una conduccion critica por partesi®©bispos, en el periodo
gue analizamos, ha repercutido seriamente en laat@ta de las actividades
de solidaridad. Desprovistas de un marco critistasese han convertido cada
vez mas en actividades funcionales a la dominamiditar, supletorias de los
vacios de la politica econdmica. La tendencia eslgu'solidaridad” sea la
actividad que toma a su cargo la solucion de lablpmas individuales o
microsociales que desencadena la violacion de énsecos humanos y la
opresion econdmica del régimen. La solidaridad sasiconvierte en una
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actividad predominante reactiva a los estimuloggeridades creadas por el
regimen. En definitiva, sin un contenido criticas liniciativas de solidaridad
se colocan dentro de las reglas del juego impuestasl sistema y devienen
en estructuras funcionales a él mismo. Bajo unaimbion autoritaria como
la presente, la mejor manera de hacer aceptabiealeptable, es la de
rutinizarlo y darle una forma legal-burocratica.f@eligro es que los aparatos
de solidaridad eclesiasticos caigan dentro de estgas del juego.

En el plano de los derechos humanos, y de los lieseeconomicos y

sociales, los problemas no son solo cuantitatiiomateriales, de cuantos
detenidos, cuantos desaparecidos, cuantas bolsdralilgo 0 comedores

familiares. Esto es una parte del problema, lamdrée es lo que la existencia
de estas realidades nos dicen sobre nuestra sogiestdre el sistema politico
gue las provoca. Y la moral social de la Iglesgodlene que decir y reiterar
sobre la reproduccion durante tres afos de esteisines; no basta con los
pronunciamientos doctrinales emitidos en Evangekaz.

La practica de la solidaridad de la Iglesia neaesat reforzada por una critica
desde la moral social catélica para que no llegueorvertirse en una
activismo vacio.

En este sentido son notables los esfuerzos deckrigide la Solidaridad, a
pesar del silencio de los Obispos.

Las consideraciones que hemos realizado sobrenf@gancias de la actitud
del cuerpo episcopal en los ultimos meses, sobtgldaia y sectores de la
sociedad chilena, no pretenden ocultar ni minimiaarnumerosas acciones,
iniciativas y gestiones d&po individual que casi cotidianamente surgen de
organismos y personas dentro de la misma igledaver de personas o
grupos afectados por el sistema. Hay mucha gratibmaprometida por estas
gestiones individuales; pero lo que nos interesaobscar el problema en
términosestructurales Lo individual no es suficiente, ni menos si ayada
perder la lucidez sobre las situaciones estru@sirgle se han creado en
nuestra sociedad.
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lll. Los fundamentos teoldgicos- politicos.

En un documento del episcopado sobre las Oriemesid’astorales para
1976 se formulan los "valores en los cuales hemos sistinen la actual
situacion de Chile”:

"Consecuentes con nuestro objetivo pastoral, queseue la Iglesia Chilena
se esfuerce especialmente por cultivar en su videgon los siguientes
valores fundamentales:

a. que aliente la esperanza

gue afirme la verdad

gue sirva a la justicia

gue busque y proclame la libertad

® oo o

gue exprese su amor en la "solidaridad"

Esta enumeracion constituye una articulacion aza@d de lo que puede ser
el "bien comun” o el "interés general” de nuestraiesiad chilena en esta
coyuntura. Es un conjunto de metas a alcanzar gueneplano genérico

pueden aunar a todos los individuos de una socigaad que en el plano de
su realizacion concreta implican connotaciones gtradicciones para los

diversos sectores sociales. La realizacion de estéas pasa por el conflicto
social.

Por esto el problema no esta en la formulaciérradtst de estos valores, sino
en el modo de conseguirlos.

Es en el modo de realizar histéricamente estosrasmldonde los Obispos
definen en forma concreta los términos de la réradglesia-Mundo. Es
también en el contenido de esta relacion que g& lée definir un tipo de
teologia politica.

De aqui que la respuesta a la pregunta de commesbém esta coyuntura
historica los valores de esperanza, verdad, jastitertad y solidaridad, es
crucial para entender los principios basicos dmialuccion eclesiastica.

34 »servicio” revista de la Pastoral de la IglesiaCéie, N°3, abril 1976, Santiago. Paginas 11 a 13.
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En el periodo que analizamos -el primer seme&r&dd¥6- la respuesta de
los Obispos ha sido doble: silencio publico comcerpa eclesial y
"negociacion” privada individual con un régimenfderza.

No olvidamos que los Obispos hablaron en EvangelRaz. En esa ocasion
legitimaron el golpe de Estado y condicionaron gaya futuro a la gestion
militar, al restablecimiento de una serie de vadtsmdamentales; fue en esa
oportunidad en que los Obispos formularon alguniéisas correctivas.

Pero las condiciones de este "contrato" no han suoplidas por los
militares, y en lo que llevamos de 1976 contintas Violaciones de los
derechos humanos y las desquiciadoras consecuengada politica
econdmica impuesta. Es por esto que el silencitiguitde los Obispos llama
la atencion pues no se consigue entender la faltaodtinuidad entre las
condiciones colocadas por Evangelio y Paz y el amayil que implica la
ausencia de un pronunciamiento publico por paria tigesia.

Pero esta discontinuidad es aparente. Pensamolguetismo actual es
consecuencia de la teologia politica subyacentoalmento Evangelio y
Paz. Sélo viene a reafirmarla y a profundizarla.

La situacion que analizamos, aunque tal vez des@sayuntural, ilumina
sobre los principios conductores de la relaciéadig-Mundo, que constituyen
al menos parte de la teologia politica de los Qisigihilenos.

Aparecen tres principios conductores a través decloales se busca la
historizacion de las relaciones entre Iglesia-Muediola sociedad chilena
1976:

1. Neutralidad politica.

Que confunde "lo politico” con "lo partidario”; leoma de partido” en
una situacion de conflicto social con la "opciomtiparia”. Que en aras
de una unidad genérica se plantea neutral frenp@ddr, que rechaza
“lo politico” como disociador, y que en medio ddgasspretensiones
abstractas de "prescindencia politica” y de "apd@iho”, termina
entregando apoyos concretos a la dominacion esidhle Este
apoliticismo, que es una forma de "politizaciorfleja una concepcion
abstracta y distorsionada de la politica como alztd’humana. Niega la
interaccion entre los hombres frente a la cual pédpone un esquema
de ordenamiento autoritario.
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Frente a este apoliticismo es legitimo preguntaese qué sentido el
documento Evangelio y Paz es apolitico, condenanda régimen y
legitimando al que le sucede? O en otras palalmasg definen los
Obispos chilenos la nocién de "bien comun" patadeoria de Chile?

Negacion del conflicto como realidad humana.

Una caracteristica de este tipo de teologia palé&gtomar como punto
de partida lo que se propone como meta y por |totagnorar el
significado concreto del proceso de consecucitdictes meta.

Asi respecto a la sociedad se parte de un andbsla realidad como
consenso logrado y por mejorar, negandose valideaqaellas
interpretaciones que ven en el conflicto una rephcidad explicativa y
transformadora del movimiento de la sociedad.

Se presume asi como reales, los valores que estgestacion o que
son metas, por tanto, pareciera que el problemasrtanto luchar para
realizar dichos valores sino como el conservarkora perfeccionarlos.
Asi por ejemplo, respecto a valores de "amor", idsoldad",
"reconciliacion”, es negado todo el proceso caflicque implica el
intento de realizarlos socialmente.

La afirmacion de la "unidad".

La unidad constituye un valor fundamental dentro Ideque se
denomina "la vida de la Iglesia”. Las consideraggosobre "lo politico”
y sobre el "conflicto social" pasan por la "unidd&l cuerpo eclesial".
Es ademas un imperativo organico de funcionamieigtoa Iglesia
como institucion. Las dificultades surgen cuandoceatrapone un
concepto abstracto de unidad a la realidad uniteodgrada” dentro de
un cuerpo social policlasista como es la Iglesmotwas palabras, el
problema es como se puede construir historicanmentalor "unidad".

Los Obispos chilenos han explicitado ultimamenteaitenido de la
unidad en el documento Evangelio y Paz, sefalaladancente quiénes
son los sectores depositarios de la teologia galide la Iglesia.
En efecto, en dicho documento, al legitimar el gallg Estado de los
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militares y realizar algunas criticas rectificadorips Obispos asumen
todo el horizonte politico de la burguesia chileeh,pasado y el
presente. Es en torno a este horizonte y a sudmas& y politica que
deberd centrarse todo el imperativo unitario de Iesia.
Las clases populares portadoras de un horizont@cpopro socialista
soOlo tienen acceso en cuanto "beneficiarios" désddidaridad” de la
burguesia catolica, pero no como agentes, asi éangbicatolicismo de
izquierda de otros sectores sociales.

El documento Evangelio y Paz nos ensefia asi qugldaia para
construir la meta de unidad concreta tiene quezezalina opcion de
clase pero también nos ensefla que las clases dasluleben
contentarse con gratificaciones abstractas y adl@eruna "unidad
abstracta".

El silencio de los Obispos chilenos no constitugyespuna situacion
inexplicable ni tampoco inesperada; se inscribe biés en la I6gica
del desarrollo teoldgico de la jerarquia en losnas afos, del cual el
documento Evangelio y Paz es s6lo una transpaexmiecitacion. La
relacion Iglesia-Mundo a través de las definiciomkes neutralidad,
negacion del conflicto y afirmaciéon de una unidddsista, es el
producto coherente de los principios establecidogwangelio y Paz.

En estas paginas no hemos buscado requerir un rgriamiento
episcopal, sino mas bien entender por qué los Obispn callado, pues
creemos importante intentar una explicacion delpmamiento de un
cuerpo de actores sociales y de una instituciée tigne un rol
conductor notable en nuestra sociedad y, una patelad indiscutida
frente a la dominacion autoritaria de los militares

Las actitudes de los pastores como cuerpo episdeplaby, seran en el
futuro asumidas por el acerbo doctrinal de la ftiad" de la Iglesia
chilena. De aqui la importancia que tienen tamdes omisiones
publicas, pues se trata de omisiones que tienararétter social tanto
en lo que se refiere a la situacion actual comaiertransformacion
posterior en acerbo doctrinario que conducira alevas generaciones
catolicas.

Comunidad "Pacem In Terris"
Santiago de Chile, 29 de junio de 1976.
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RIOBAMBA - PUDAHUEL: ANALISIS DE UN CONFLICTO
IGLESIA CATOLICA CHILENA'Y PERSPECTIVAS
DEMOCRATICAS

l. Introduccioén

La ruptura de un largo silencio por parte de l&d@ Catdlica chilena, con
motivo de los sucesos que han rodeado la exputkgdmn grupo de Obispos
de Ecuador -entre los cuales se contaban trep@bahilenos- ha provocado
una situacion de gran conmocién social en mediondesociedad sometida a
un prolongado receso politico.

Esta conmocion social se ha traducido en el suegitoi de un notable
movimiento de consenso y de apoyo en torno a wn"tdmun democratico”
del cual -con buenas razones y no poca euforeasupone portadora a la
Iglesia Catdlica chilena. La Iglesia, por su misréhgiosa y su concepcion
del hombre y del mundo, seria agente y vehiculounleinterés general
democratico de vastos sectores de la sociedad.

Dentro de los margenes de este consenso, perdlinds #as expectativas del
primer momento, y de las adhesiones iniciales dewhascargadas de un
voluntarismo ajeno a la realidad, nos interesa cenger en qué sentido la
Iglesia, -dentro de los limites de su misidon- uesactor social capaz de
plantear y conducir metas democraticas frente autwritarismo totalitario.

En el fondo se trata de ver en qué consiste lamatidad democratica de la
Iglesia y cuéles son sus limites y, en definitea,qué consiste la relacion
Iglesia-Mundo en esta etapa de la historia de Chile

Creemos que los sucesos de Riobamba (Ecuadoragaguerto de Pudahuel
(Santiago de Chile) han generado un conflicto auyalisis nos puede aportar
luces para sacar algunas conclusiones. Esto n@gdl@ poner las cosas en
perspectiva y no quedarnos solo en el examen deldtss estrictamente

coyunturales.
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Il. El caracter del conflicto

Muchos elementos confluyen para distraer la atensibre los elementos
principales que se ponen en juego. Por esto narenios a realizar un
recuento de los hechos que suponemos de todosidosoEscuetamente la
situacion creada es la siguiente: un grupo de edi@dde 15 Obispos y otros
tantos sacerdotes latinoamericanos asisten a wnmadre en Riobamba-
Ecuador. La reunion esta dedicada a analizar i@race la Iglesia en medio
de los sectores populares especialmente campe&ht&na en cuestion era
por tanto el de adecuar la transmision de un mertagalvacion religioso en
una situacion de opresion social. Los serviciosseguridad del régimen
militar ecuatoriano califican la reunién de "sulsrea”, la interrumpen
abruptamente y detienen a todos los participaetgailsando del pais a los
asistentes extranjeros. Segun los militares seahghbiesto en cuestion
principios de "seguridad nacional”. Son expulsadi®€cuador tres Obispos
chilenos: Monsefor Enrique Alvear; Monsefior FermaAdztia y Monsefior
Carlos Gonzalez. La segunda parte de la secuead@sdechos es la llegada
de estos Obispos al aeropuerto de Santiago de, @Haerecepcion por parte
de una organizada masa de contramanifestantegddgig-segun la opinion
responsable de los Obispos- por agentes de sadude régimen militar
chileno. A pesar de ser el aeropuerto un recinldamise desencadena una
situacion de violencia fisica en contra de los séhticos, sus familiares y
amigos. Situacion de la cual el régimen no saberaaynes. Estos hechos
culminan en la definicion de un conflicto en quey el plano de las
declaraciones escritas y verbales (conferencia r@asp) los dignatarios
eclesiasticos representados por el Comité PermadehEpiscopado, entran a
cuestionar al régimen severamente, poniendo emléejaicio diversos planos
de su gestion.

Veamos los elementos que caracterizan al conflicto:

a. Lo primero que resalta por su caracter inédito rdedé las relaciones
politicas del continente, es la dimension latinoaraea que tienen el
conflicto en sus origenes. La Iglesia, represen&maun grupo de
dirigentes eclesiasticos de diversos paises ddineote, llega a ser
motivo de sospecha para el autoritarismo militanémeno también
continental. Nunca antes en la historia de la Ataétiatina la Iglesia
como institucion habia llegado a ser un obstacal@ gl ejercicio de
una dominacion, por el contrario, su rol tradicloha sido el de
soporte. Con meridiana claridad se plantea un ictmflentre el
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desempefio de la mision religiosa de la Iglesia yedarrollo de la

gestion autoritaria de los militares. Si bien existantecedentes
recientes de esta oposicion en paises como BRaihguay; Chile;

Bolivia; Uruguay y Argentina, nunca el conflicto lsabia sintetizado y
hecho visible como en la situacion creada en Eauddbvez por la

calidad de los involucrados: miembros de la jera@atélica y por su

caracter internacional. De todas maneras, esta ndiore

latinoamericana de un conflicto entre Iglesia Ge#dly regimenes
militares, esta planteada, recién insinuada, péroreo se desarrolla
como tendencia estable y, dificimente se la puéasar como

generalizable a nivel de jerarguias nacionalesgeSumas bien de
aquellos sectores eclesiales que tienen un quetlango de las clases
expoliadas de las sociedades pero, que en este nt@nienen su

contrapeso en todos aquellos sectores de la IgBi@aamericana que
mayoritariamente desarrollan su practica dentr@sdd las burguesias
nacionales.

Con todo, la novedad de la oposicion Iglesia-regasemilitares,
consiste en gue la Iglesia aparece jugando el mipebstaculo para el
desarrollo y consolidacion de sistemas autoritanediculos a su vez
de un nuevo tipo de presencia del capital inteamadizado.

En lo que atafie a la Iglesia chilena, el conflma el régimen militar
no es buscado por ella; no hay en la Iglesia vamto a su jerarquia-
una voluntad definida de conflicto. Dentro de lasién entre la Iglesia
y el régimen militar, la precipitacion del conftcvienen por parte del
autoritarismo, que intentd aprovechar la oportwhigara denunciar, a
través de sus serviles recursos de comunicacidal sSacpersistencia de
un sector politizante a nivel jerarquico. No coatatbn la reaccion
unitaria de la institucion eclesial.

Este hecho, de que el conflicto venga impuesto eleddera por la
extralimitacion del régimen, muestra la contundemgpuesta de la
Iglesia como unaeaccion g y no como una clara voluntad de denuncia
-a partir de si misma y de su doctrina- de los soxseotidianos de la
dominacion militar. Si bien esta caracteristicactiga habla del espiritu
pacifico y pacificador de la jerarquia chilena,éhpensar también en el
largo silencio observado por los Obispos chilenas sg extiende casi
sin interrupcion desde enero a agosto de 1976ragdo -en el nivel

-137-



1.

de la comunicacion publica- diversas situaciomekae cuales amplios
sectores de la sociedad esperaban una palabra nimcte de las
reiteradas violaciones del régimen; nos referimggeeialmente a la
Reunion de la Organizacion de Estados AmericandsSAJOy la
discusion sobre el respeto a los Derechos humanoShde (junio
1976). Durante todo este periodo de silencio epacda caracteristica
dominante fue la "privatizacion de la mision déglesia” (en el sentido
de reducirla al ambito de la vida privada de labviiduos). De aqui que
el conflicto que estamos analizando significa uogtura con la
situacion de privatizacion y un vuelco en la medédiaque la mision
eclesial retoma su caracter publico y por lo taniglve a convertirse en
"servicio a la sociedad", rasgo que es constitutieola nocion de
Iglesia.

Lo fundamental es la claridad con que el confliiga a plantearse en
el plano politico a través de las criticas manifestadas por lospobis

Es esta formulacion de un plano politico, la quevpca un gran
movimiento de consenso en torno a las criticasizeslds por los
Obispos y, al mismo tiempo crea un conjunto de egbgas sobre la
potencialidad del conflicto.

El nivel politico alcanzado por las denuncias egpstes -y decimos

"politico” en el sentido de hacer presente puntgsortantes del "bien

comun” al que la sociedad aspira, mas que referigsta vez a las

vinculaciones entre Iglesia y Democracia Cristiasa-hace presente en
los siguientes elementos:

Cuestionamiento de la legitimidad del régimen:

No hay que olvidar que en septiembre de 1975, lbsspDs chilenos
publicaron el documento "Evangelio y Paz": en dliraron un analisis
politico y normativo de la situacion chilena bajb atoritarismo. Este
documento ha pasado a formar parte del acerbodigieol del catolicismo
chileno y en él, el episcopado es muy claro eregatruna amplia legitimidad
al régimen militar chileno en cuanto a su origendecir al golpe militar de

1973:
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"Nosotros reconocemos el servicio prestado alpaisas FF.AA., al liberarlo
de una dictadura marxista que parecia inevitablgug habia de ser
irreversible" (Evangelio y Paz, Ill, 1).

En "Evangelio y Paz", los Obispos reconocen legikaa al golpe de Estado
pero condicionan su apoyo futuro al régimen niligd restablecimiento de
un conjunto de "valores fundamentales". Con essoQbispos se ganan el
derecho a realizar criticas correctivas a la doondma militar. Asi la
legitimacion del ejercicio del poder esta sujetgua los militares mejoren su
dominacion dentro de los margenes del "humanisnsiacro”. Mas que la
dominacion misma, el problema parece ser correggr deficiencias del
dominador.

Pero los militares no han respetado esta especieotdrato social”", por el
contrario, han profundizado su dominacion en ledide la pura fuerza.

De aqui que los Obispos hayan llevado su poder eddizar criticas
correctivas, hasta un extremo inesperado por a@hetyg llegando a poner en
cuestion la legitimidad del régimen; esto es egfhmeinte claro en la denuncia
sobre la ausencia de un marco de legalidad al puaflan atenerse los
ciudadanos, denuncia realizada en la declaraciéapdgo a dos abogados
expulsados del pais: los sefores Jaime Castillas¢ely Eugenio Velasco
Letelier:

"Pero hay un problema moral de fondo sobre el qu@ademos callar. De
acuerdo a la doctrina catolica tradicional, expugsbr Santo Tomas de
Aquino, para que una ley tenga fuerza vinculanbe=der un ordenamiento de
la razon, en beneficio del bien comun, adecuada@moimulgada.

Es condicion esencial para el bien comdn que cadade los miembros de

una comunidad tenga la garantia absoluta que sespatadas sus opiniones y
gue no sera sancionado por sus actos sino en deua juicio en el que un

juez imparcial y libre dictamine sobre su culpalaii. Pretender que la
autoridad tiene antecedentes graves y no darlosi@cer es abrir un camino

de inseguridad para todos los miembros de la nacion

Esta actitud es inaceptable y cierra el caminoda teconciliacion. Nuestro
esfuerzo por buscar la paz y armonia de todoshibsnos estara con certeza
destinado al fracaso". (Declaracion del comité Reente, 18 de agosto de
1976).

Es decir los Obispos ponen en duda la viabilidad piyecto del
autoritarismo en lo que se refiere a reconstrysala social.
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Pero, cuando hablamos de la legitimidad del régimiitar chileno, tenemos

gue tomar en cuenta que el problema para €l exomaglejo por el hecho de
haber colocado parte de los fundamentos de sunhedgid fuera de si mismo.

En efecto, en la medida en que el régimen militadéclarado su voluntad de
instaurar un "Estado cristiano™:

"En consideracion a la tradicion patria y al perisato de la inmensa
mayoria de nuestro pueblo, el Gobierno de Chilgetasla concepcion
cristiana sobre el hombre y la sociedad". (Declarade Principios del
Gobierno de Chile 13 marzo 1974).

En esa medida su legitimidad esta sujeta tambiémeanocimiento de la
autoridad catodlica. De aqui que, durante el cdoflise observa un tardio
esfuerzo de parte del régimen como de la derecheesentada en "El
Mercurio" por separar "los derechos de lo tempattaltualquier dependencia
de la institucionalidad catolica:

"Al sostener con firmeza la posicion laica antah@enaza de una arremetida
clericalista, no hacemos mas que luchar en coneigur la bien entendida
unidad de los chilenos, que no se lograra con taisson de los poderes y
jerarquias civiles a las voluntades eclesiastisia®, por el mutuo respeto, la
sensatez y el mantenimiento de cada cual dentrosudegropia esfera
jurisdiccional”. (Editorial "Las cosas por su nawib El Mercurio, 19 de
marzo de 1976).

El esfuerzo de separacion es doble: por un ladmlgierno trata de redefinir
su legitimidad distinguiendo areas de competenciaplotando la oposicion
"mensaje cristiano" - "seguridad nacional" paraalks razones de "seguridad
nacional” todo el peso en la consecucion del "b@anun”, tratando al mismo
tiempo de aislar al "mensaje cristiano" por sercepsble de vehiculizar
"fermentos izquierdistas".

Mientras tanto la Iglesia acentuara su distanciatoide un régimen que cada
vez se aleja mas del modelo de una "dominaciotiana’. La legitimacion
entregada al golpe de Estado, -y, tan reconocidi@mecibida por el regimen
militar- le da autoridad suficiente a la jerarqeicesiastica para formular
todo tipo de criticas correctivas; para suspenagirar o volver a entregar
nuevos aportes de legitimidad. Este es el sentda éddvertencia hecha por
los Obispos en "Evangelio y Paz":
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"Y les pedimos que cuiden de crear nuevos obsta¢atorefiere a obstaculos
para la paz) cometiendo errores que podrian sarables”. ("Evangelio y
Paz" Ill, 1).

iY todo hace ver que el autoritarismo no escucheresomendacion!

El cuestionamiento de la legitimidad del régimen parte de la Iglesia no va
en la linea de la ruptura, sino mas bien en laodedtasticos llamados de
atencion en orden a rectificar errores. Dado quég@ien se esmero durante
un buen tiempo (afio 1974) en proyectar una imagéiiga de "estado
cristiano” y de "gobernantes observantemente caw®lidificilmente pueden
esquivar la validez de las criticas eclesiasticesdgterioran su ya estropeada
legitimidad. En este sentido, las excomunionedzadds y las amenazas de
excomunion formuladas juegan, en el plano de lasbalios sociales, un
efectivo y pedagdgico papel de cuestionamientoadkeditimidad. Asi por
ejemplo la siguiente advertencia:

"La misma pena -excomunion- esta prevista parengs dan leyes,
mandatos, o decretos contra la libertad o congr@éwechos de la Iglesia (Cfr.
Declaracion del Comité Permanente del Episcopablbde agosto de 1976,
citando Caddigo de Derecho Candnico N°2334).

Argumentacion y lenguaje propio de situaciones témiy, ademas solo
factible de realizar en casos de "dominacionedagtaradas catolicas".

En su intento por ganar a una base catolica, lditaras han colocado por
encima de su circuito de legitimacion a la jeraacggdlesiastica, y con todo no
parecen haber ganado mas base catolica que la derdaha tradicional,

mientras tanto la jerarquia eclesiastica hablaadnridad en nombre de la
Patria y de la Iglesia a los hombres de gobierreomiblicamente han hecho
despliegue de fe catolica:

"En virtud del cargo pastoral que nos viene de t@rigpelamos a la

conciencia de los catdlicos, particularmente aqaelgue han asumido
responsabilidades de gobierno, para que, movidoarpndivisible amor a la

Patria y a la Iglesia, empefien su energia en tmstwccion de una sociedad
basada en el derecho, y en el mas celoso respen dignidad humana”.

(Declaracion del Comité Permanente del Episcopadalib 1976).
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2. ¢ Una crisis de autoridad?:

Otro elemento importante en el surgimiento de @amglpolitico a partir del
conflicto Iglesia-régimen militar, es el que seiged a la sugerencia de una
crisis de autoridad. Sugerencia matizada y déb#, @pmbina con sutileza la
denuncia de que dentro del aparato de gobierno existe ngtaricia que se
escapa al ejecutivo o que tuerce su volunta;gfogiohecho a la persona del
general Pinochet, desvinculandolo -para debilidadsu cargo- de toda
responsabilidad en las condenadas acciones demlaadbs medios”, "las
manos ocultas" y otros poderes paralelos al decReto Salvada por el
encomio la persona de Pinochet, queda al desonlsertincapacidad para
imponer su autoridad a los circulos de colaboradorés estrechos. Si
Pinochet rechaza las debilidades de su autoriddta ea reconocer
responsabilidad incluso en el ataque a los Obidgogarece existir muchas
alternativas:

"Los Obispos consideramos que actualmente la &gl Estado estan en
situacion de relaciones humanas deterioradas, ditaeéas, si Uds. quieren.
La culpa no ha sido nuestra. Lo lamentamos profuedde.

Yo personalmente les digo: no creo que la culpadsetayeneral Pinochet.
Creo que es un hombre honesto, serio, trata darl@en las cosas.

Pero seguramente hay intermediarios, hay agentes eedio; se habla de
mandos medios, se habla de manos ocultas, se dmlgente que atornilla al
revés, se habla de infiltrados; no lo sabemos.

Pero aqui hay un problema. Esto no es coincidemmags casualidad".
(Declaracion del Obispo Carlos Gonzéalez en contéaette Prensa, 17 agosto
1976).

3. Crisis de la comunicacion social:

Un elemento clave en el plano politico del condlictes el ataque
-segmentario pero definido- a la doctrina de ddgdr nacional y sus
aparatos.
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No hay ninguna alusion directa y clara de los Qisspn sus declaraciones a
los crimenes cometidos por la Direccion de Intelage Nacional (DINA): la
unica referencia explicita es el crimen de habeedido y vejado a tres
Obispos chilenos en el aeropuerto de Pudahuel:

"Protestamos con indignacion por lo sucedido emeebpuerto de Pudahuel,
al permitirse la manifestacion concertada y masigaconsignas vejatorias
contra tres Obispos chilenos, con directa parteipa de  miembros
identificados de la Direccion de Inteligencia Naab(DINA)".

La denuncia y protesta basta para terminar de caeve amplios sectores de
la burguesia catodlica, de que las fechorias desdogcios de seguridad del
régimen militar, no son invencion de la propagaintieresada de la izquierda
chilena. Es una situacién constatada por la viasleechos por miembros de
la Jerarquia Catolica.

Se pone aqui la cuestion de un régimen que serdec#adlico y que en

cuanto catolico profesa una actitud de "pleno ehtaiento” con la Iglesia;

pero que también es un régimen militar que se @igvor una "doctrina de
seguridad nacional” y que en funcion de esta dwctousca aislar dentro del
catolicismo todo fermento de subversion del ordemlip establecido.

El pretendido izquierdismo que el régimen ve enQdsspos expulsados de
Ecuador lo lleva a organizar una contramanifestagie llego a excederse en
su expresion concreta. El objetivo no fue tal vgmedir a los Obispos, sino
introducir un nuevo elemento de division en la besélica en nombre de la
doctrina de seguridad nacional.

Los Obispos también parecen entenderlo asi, auponen el énfasis en la
agresion al simbolo institucional del Pastor, lfeta a tomar la medida
extrema de excomulgar a los autores materiales.

Cabe lamentar que la protesta y denuncia por lasrees de la DINA cubre
un area tan restringida y no de cuenta de sus esnen toda la amplitud de
la sociedad donde ha instaurado el terror como @orm

La excomunion es una medida valida para un régomoense declara catélico,
pero en la medida que queda demasiado personakragatores materiales y
no en los inspiradores, reduce su eficacia y tenmrivatizandose en la
interioridad de las conciencias. La excomunidn@s®/ierte asi en una medida
socialmente ejemplarizadora, pero pierde eficaotaak al pretender llegar a
individualizar a los "inspiradores”. En esta lirseallegaria al absurdo de que
la Iglesia creara su propio servicio de "contrdiggmcia" para llegar a
determinar el alcance de una excomunion.

- 143-



"Es un problema muy delicado de precisar quiénggroa en la pena de
excomunion. Ustedes comprenderan que el probleineadal de Television

Nacional, el diario "El Cronista". Alli existen penas catolicas. Ahora quién
inspira las cosas? Es evidente que no es el hombeetrabaja en la

fabricacion de la imprenta, el que le da la ord@mm qué inspiracion, qué
sentido. En este momento la Iglesia esta invesigan forma muy seria
como precisar a quién le toca, a quién le ha castlo pena de excomunion®.
(Conferencia de Prensa. Declaracion del Obispoo€dBlonzalez, 17 agosto
1976).

Tal como esta planteado el problema parece falsocder en el vicio
eclesiastico de imponer una vision de "lo individupor encima de "lo
estructural”. En Chile el problema no es solo sabezl sefior Cabrera es
miembro de la DINA que actué en Pudahuel o no, tmmpel de
individualizar a una grupo de "mandos medios" quéoenmediato pidieron
inspirar las acciones contra los Obispos. El probles que en Chile existe un
sistema y existen estructuras de opresion tales, hgiwen posible que se
detenga arbitrariamente a personas; que ciudadadesaparezcan
indefinidamente, que personas sean asesinadasnmarmente después de
haber sido reportados como detenidas por los sesviie seguridad, etc. se
trata de un sistema y el sistema tiene sus respl@ssaltimos claramente
identificables.

De todos modos, el anuncio y la amenaza de excaomesidentro de un
régimen catélico en sus "principios" y en sus "gagtg tiene el peso del
deterioro de su legitimidad.

En resumen, el plano politico que surge del caofliglesia-regimen militar
esta apoyado en cuatro soportes principales: ustionamiento directo de la
legitimidad del regimen; la sugerencia de unasdsi autoridad al interior del
aparato de Gobierno; anuncio de una crisis de s$ibjidad de comunicarse
socialmente: critica a los medios de comunicacipndenuncia de la
contradicciones entre un régimen que se autodedastiano versus su
practica de "seguridad nacional”.

Estos cuatro soportes criticos, aunque envueltosurnllamado a la
rectificacion, son elementos suficientes para neatms la legitimidad
general del régimen y, para articular un consemstlsamplio y lleno de
expectativas en torno a la formulacion de un "lo@min democratico”.
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[ll:  Una nocion de bien comun "algo restringida”.

Con el interés de profundizar en la caracterizaai@h conflicto y sus
potencialidades, y tratando de responder a nupstgunta inicial sobre la
capacidad de la Iglesia -en cuanto a su misiOec#spa- de formular y
conducir metas democraticas, entraremos a didoujiie nos parecen algunas
insuficiencias de la Iglesia como actor del cotdlid.a formulacién de estas
insuficiencias se refiere a la calidad del pland bien comun politico
articulado por la Jerarquia en sus declaracionespidtendemos plantear
estas insuficiencias en funcion de metas politipastidarias, sino en
referencias a la Iglesia misma, es decir, a sudmisspecifica de conductora
religiosa, la cual ha sido reiterada recientempatdos mismos Obispos:

"La Iglesia tiene una mision que es muy especifedainciar a Jesucristo,
proyectado en los hombres y la Iglesia al servid® los hombres".
(Conferencia de Prensa: Declaracion del Obispo &eny

"La Iglesia no puede permanecer pasiva ni neutital situacion semejante. El
legado que ella ha recibido de Cristo comportarelncio de la dignidad
humana y la proteccion eficaz de su libertady sus derechos de persona”.
(Declaracion del Comité Permanente del Episcopaalmegrita es nuestra).

Es en funcién de la radicalidad y del universalistieb mensaje evangeélico,
del anuncio de Jesucristo alli planteado, que guaseexaminar cOmo los
Obispos han articulado una nocion de bien comureré&uoos ver hasta qué
punto su universalismo religioso encuentra convegigecon una perspectiva
democratica amplia que sea capaz de involucradesttos sectores de la
sociedad chilena, o de lo contrario, queremos iimrahasta qué punto una
nocion en definitivaabstracta del bien comun, excluye a determinados
sectores de la sociedad chilena. En todo casoesae dejar en claro cuales
son lospre-juicios politicos que guian a los Obispos en la construccion de
una idea de bien comun para toda la sociedad ehilen
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1. Debilidad para plantear el problema de la sociedad.

Si bien es cierto que los obispos realizan una m@ausobre la precaria
situacion de los derechos de los ciudadanos, e deauna declaracion algo
genérica, que plantea el problema del autoritarigrea impacto negativo en
el continente respecto a las libertades ciudadaNashay una denuncia
concreta sobre la profundidad de las violacionakzadas.

"Las acciones que denunciamos y condenamos noisladas. Se eslabonan
en un proceso o0 sistema de caracteristicas perfenta definidas, y que
amenaza imperar sin contrapeso en nuestra Amératmal. Invocando

siempre el inapelable justificativo de la seguridadional, se consolida mas y
mas un modelo de sociedad que ahoga las libertadsas, conculca los
derechos mas elementales y sojuzga a los ciudadamad marco de un

temido y omnipotente Estado Policial". (Declaracti Comité Permanente
del episcopado).

La primera insuficiencia que surge del analisisooeiflicto, es su focalizacion
en el aparato eclesiastico y un cierto grado dsopatizacion en torno a los
Obispos vejados. Es cierto que el conflicto evaloai un poco mas alla al
denunciar la ilegalidad de la medida de expulsiéna$ abogados Castillo
Velasco y Velasco Letelier; también hay una alusibcaso de la prolongada
y arbitraria detencion del abogado Montealegre.ciesto también que el
problema inmediato en cuestion es el ultraje ggelaona de tres pastores de
la Iglesia Catdlica, pero precisamente éste esdinador mas de la absoluta
falta de respeto por los derechos de los ciudadanos

Pareciera que no hubo voluntad politica -en etiderde consecucion del
bien comln de toda la sociedad chilena- para gyerarquia eclesiastica
llegara a colocar su problema como expresion deblpma de sectores
mayoritarios de la sociedad. En este sentido, atarabs una insuficiencia, en
la medida en que — en esta coyuntura - todas lelsrdeiones verbales y
escritas no llegan a plantear el problema de lasciones de los derechos
humanos en Chile. Este hecho no deja de llamaiteiaci@én, pues existe
conciencia generalizada de que es la Jerarquidicgdathilena uno de los
sectores mejor y mas seriamente informados sobrecigeradas violaciones
de los derechos humanos por parte del autoritarisntitar. Informacion
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sobre situaciones de desaparicion de personasiraodomo sistema de
conseguir informacién, asesinatos.

Si relacionamos esta actitud episcopal al silegaardado durante la reunion
de la Organizacion de Estados Americanos y el debalbre los Derechos
Humanos en Chile (junio 1976), podemos concluir guiste algo mas que

una insuficiencia coyuntural, que no es soélo lasiten momentanea del

conflicto la que ha llevado a plantear las cosasdeera un tanto restringida.
Existe una nocion algo abstracta del Bien Comunguamto, es una nocion
gue parece separada de lo que ha sido la experieoncreta de opresion y
persecucion de sectores mayoritarios del pueblerahi Esta nocion abstracta
del Bien Comun no puede ser atribuida solamenta aalculo estratégico-

tactico de la jerarquia catolica, hay algo masyadede ella existe una
mentalidad, una forma mental que es necesario am&uenta, mas alla de
todo el consenso espontaneo que han provocadadesas que comentamos.
Y esta mentalidad se apoya en tres pre-juiciosqgleeanunciaremos:

1. Imperativo de neutralidad politica: que apoyadaina comprension
de la politica como potencia disociadora en lagciehes entre los hombres,
confunde "lo politico" con "lo partidario”, la "t@ande partido” en una
situacion de conflicto social con la "opcion paatid”. Asi la "prescindencia
de lo politico" o el "apoliticismo™" declarados paniembros de la jerarquia,
llega a convertirse en una forma de " politizacigeffejando una concepcion
abstracta y distorsionada de la politica como atat’humana.

2. Imperativo de la unidad: fundamento de todardmnicidad el cuerpo
eclesial. Unidad fundada y concentrada predominaenée en la practica
social de los sectores "medios” de la sociedaddslanedias). Unidad que es
definida por la capacidad para mantener un equalitbe no ruptura dentro de
los sectores catolicos de la burguesia (en seatigiio).

3. Imperativo de antimarxismo: apoyado en una pacalad para
comprender la realidad del conflicto social comahte histérico, y como
modo de desarrollo de las relaciones entre los hesniSuperpuesta a esta
limitacion, se sitla el manejo de una a-historet@goria de "ateismo".
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Estos tres imperativos que hemos enunciado comquigies en el sentido

gue son condicionamientos anteriores a la acciaatipa (y no en un sentido
peyorativo) juegan un papel importante para explleaausencia de una
denuncia de la violacion de los Derechos humanosglemvel de toda la

sociedad chilena. Asi la potencialidad del cordligueda reducida en gran
medida al enfrentamiento de la "institucion ecksia” con el régimen

militar, lo que no invalida la situacion de pérdidaportante de legitimidad

para este ultimo.

Esta insuficiencia para extender la denuncia stdseDerechos Humanos
como problema de toda la sociedad, nos lleva dgaanque estamos ante una
nocion de Bien Comun restringida, donde las asipineas de democratizacion
existentes en las distintas capas sociales no nllegareconocerse sino
parcialmente. Queda como problema a resolver lgpathilidad entre estos
limites de la nocion de Bien Comun y el universatigdel "dato cristiano”.

2. Una"igualdad" precaria:

Una segunda insuficiencia es la que se refiere 'dglaldad" como valor

social. Es conocido de todos, que la préactica irsfaupor el regimen militar

en cuanto a las relaciones sociales entre losndsjeha llevado a distinguir
entre dos tipos de ciudadanos, y que el elemestuigiinador es la adhesion
o rechazo de su proyecto politico y de su gestmicreta.

La division entre ciudadanos de "primera claseiugadanos de "segunda”,
ha sido profundizada por el funcionamiento de astw aparato policial que
manipula el terror en todas las capas de la satieflaesto se suma la
discriminacion del aparato econdémico que ahonddivesion de las clases

sociales por la creciente expropiacion del nivelvila de las masas. La
discriminacion politica y la economia se superpoeansus mecanismos
sociales para producir como resultado dos tiposhdkenos: chilenos de

primera representados mayoritariamente en la bsiguey chilenos de

segunda con base en la clase obrera y ampliosregatel campesinado, es
decir, lo que en la conceptualizacion socioldgiedaddoctrina cristiana tiene
Su expresion en "los pobres”.

No es nuestro interés analizar la actual estratifim de la sociedad chilena,
sino sefalar que la "desigualdad" es uno de lossupteestos de
funcionamiento del régimen civico-militar chileno.
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Los Obispos han demostrado claramente tener camaide la ruptura de las
bases de igualdad en la sociedad chilena y de slizataiento hacia una
creciente desigualdad:

"Pero creo que hay un problema serio: esta dividgnpais entre amigos y
enemigos es un peligro muy serio". (Conferencigpmssa, 17 agosto 1976,
Carlos Gonzalez).

"Muchos otros hermanos, que no son Obispos, harmdeuf sufren ultrajes
igualmente condenables; privados arbitrariamemtditen de su libertad y de
su honra o impedidos de ejercer derechos fundahesntie la persona
humana". (Declaracion comité Permanente del Epastmpl7 agosto 1976).

"Si esto sucede con dos profesionales de prestigiaeconocida capacidad
intelectual y que han ejercido cargos de alta msgulidad ¢qué podra
suceder con modestos e ignorados ciudadanos?"la(Beién del Comité
Permanente del Episcopado, sobre Abogados).

Pero este reconocimiento de la situacion de ddsigdiaque tiene caracteres
de denuncia, no consigue en la practica salirseestplema impuesto por el
autoritarismo. En la medida que no ha habido valdipolitica por parte de la
jerarquia, para plantear el problema de la igualdacho uno de los
fundamentos de la critica a la violacion de losédbbos Humanos, y en cuanto
estas violaciones no han sido denunciadas comdepnabde la sociedad,
entonces la denuncia se mantiene dentro del esquexmaesto por el
autoritarismo. Ello coloca interrogantes sobre eddm de concebir el
"pluralismo” por parte de la Jerarquia catdlica.

IV. La Teologia Politica implicita.

La actual etapa de la historia de Chile, ilustradael conflicto que hemos
analizado, coloca de manera nueva el problema dadeion Iglesia-Mundo,
no en términos abstractos, sino de manera histdrecéglesia debe construir
una relacion con un "Mundo" que es una sociedagnaga por el régimen
civico-militar que ha sobrepasado todos los limitels'humanismo cristiano”
para imponer su dominacion.

En otros términos, el problema plateado es el deléxion "evangelizacion-
promocion humana" en esta etapa de la historiaudstra sociedad. Ambas
tareas convergen en colocar la cuestion del Bianuoocomo horizonte
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necesario dentro del cual moverse. No es posildg¢anea de evangelizacion,
es decir, un anuncio de Jesucristo, sin llegar amt@hr un proyecto de
salvacion humana que en la medida que comienzanstraose enesta
historia, constituye una forma de accion de un b@mun para los hombres
de estasociedad. Tampoco es posible una tarea de prombamana sin el
desarrollo de unkucha por construir y llevar a cabo un Bien Comun. Deiaq
el desafio para la Jerarquia chilena de lograitggamn Bien Comudn concreto
y no abstracto, coherente con la universalidad mehsaje del cual es
portadora.

En este sentido pensamos que el caracter reswinded Bien Comdun
democratico planteado por los Obispos a raiz deflicto, no es casual ni
improvisado; tiene sus antecedentes en toda uea téologico politica cuya
expresion mas reciente es el documento Evang&arzy

Desde el punto de vista de la formulacion de um Blemun para la Sociedad
Chilena, el documento Evangelio y Paz coloca ujueda de obstaculos cuya
superacion practica constituyen un desafio padesdrrollo teologico de la
relacion "Iglesia-Mundo™.

En efecto, desde la perspectiva de un "Bien Congmadgratico”, "Evangelio
y Paz" presenta tres ejes de contradicciones aasugpdéraves de un desarrollo
teologico que tome como punto de partida la expeil@ede la Iglesia en su
conjunto bajo el autoritarismo civico-militar. Estotres ejes de
contradicciones son:

1. "Dominacion cristiana" versus liberacion evangélica

Ya hemos sefialado en mas de una oportunidad queéiay Paz entrega
legitimidad al Golpe de Estado que procedio al rarissmo militar; también
seflalamos que en este documento los Obispos seareseel derecho a hacer
criticas correctivas al régimen. Se trataba de dmpar" en el sentido de los
"valores cristianos" una dominacion que inicialneesé imponia por la pura
fuerza. En esa oportunidad, los Obispos pensarererpuposible transformar
-por via de la rectificacion- una dominacion bruta una "dominacion
cristiana”, creyeron posible compatibilizar el uola fuerza con el respeto a
la dignidad humana en un proceso paulatino de iddisar
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Pero la persistencia del autoritarismo como puraidacion por la fuerza que
cotidianamente pone en jaque los principios basides "humanismo
cristiano”, parece haberles demostrado con clargla®l su intento no era
posible. Que no es posible creer en la factibilidkd una "dominacion
cristiana" sin entrar a hipotecar el contenidorkber del mensaje evangélico.

De aqui surge un primer desafio para la jerarquiara: definir en términos
concretos y no abstractos, qué es lo que sigridid@eracion anunciada por
Jesucristo para nuestra sociedad en la actual leistpaca.

Un desarrollo teoldgico del contenido liberador Behngelio es la posibilidad
de superar la contradiccion formulada en "Evanggl®az", que no llega a
compatibilizar la exigencia de una liberacion @isa con el planteo de una
"dominacion acorde a una ética cristiana”.

2.  Opcion de clases versus "universalismo evangeélico”

La legitimacion del Golpe de Estado y el plano décas correctivas a la
dominacion militar realizadas por Evangelio y Raamen de manifiesto una
teologia que predominantemente asume como proplwomtonte politico
pasado y presente de los sectores burgueses algddad chilena. Este hecho
implica una clara opcion de clase que si bien nduge a los sectores
populares, los incorpora a un segundo plano, nexsdmmo beneficiarios del
cambio de mentalidad de la burguesia (asi por dgempspecto a las
relaciones capital-trabajo; asistencialismo, etc.).

Esta opcion a favor de una clase entra en contiadiccon todo el
"universalismo" que surge del anuncio evangéliamvizrte la universalidad
del mensaje en una nocion abstracta, en la mediela@o es valida para un
sector dentro de la sociedad.

De aqui brota un segundo desafio para los condisctte la Iglesia chilena:

transformar una universalidad abstracta en unilideshconcreta, renunciar a
su opcién por la practica social de un sector dsotdedad (capas sociales
burguesas) y asumir la practica social que surgesisectores postergados,
no de manera secundaria o verticalista (paternafisthe nuevo cufo) sino en
cuanto estos sectores son actores de los procesasvg nuestra sociedad.

Una perspectivaoncretamenteuniversal es también garantia de formulacion
de un Bien Comun democréatico. En sus fundamentos, Valores
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universalistas del cristianismo son valores igagbs. En este sentido son
profundamente convergentes con aquellos valoresod@tcos que se
plantean mas alla de una pura formalizacion dariorpseudodemocratica.

3. Antimarxismo-ateismo versus valores igualitarios \ibertarios de
las masas.

Un tercer eje de contradicciones a superar, esi@lsg refiere al modo de
comprension de los movimientos sociales libertareas el documento
Evangelio y Paz. No discutiremos sobre el presupuastimarxista de la
jerarguia, ni tampoco nos referiremos a su maneracédrcarse al marxismo
como teoria de la sociedad. Mas bien lo tomaremosain dato que existe.

Lo que si interesa dejar en claro, es la reducg@®marxismo a ateismo, y por
esta via, la descalificacion de todos los movinagsociales que apoyados en
el analisis y critica radical de la sociedad, pré¢m reemplazar el orden
establecido y destruir las negociaciones impugsiagste orden a la relacion
entre los hombres. Identificar ateismo con critioaial es una adjetivacion
poco rigurosa de muchos movimientos populares loerdcion social, al
mismo tiempo que introduce un divorcio entre verdadyiosa y liberacion
social.

Surge pues un tercer desafio a enfrentar en eb pkewoidgico y pastoral:

desarrollar en forma concreta e histérica el comcdp "liberacion humana
integral” (enunciado por los Obispos en su confaeede prensa del 17 de
agosto de 1976): en qué sentido es producto delcanevangélico de “una

intervencion de Dios en la Historia" y como desdsaeperspectiva de
liberacion es posible iniciar una re-lectura dbifdoria de la sociedad chilena
y latinoamericana en términos de una constanteci@gafirmacion de una

liberacion social.

Estos tres desafios que hemos enunciado conneiferdirecta a la etapa que
vive la sociedad chilena, pueden llegar a const#gumodo de superacion de
los limites de una definicion aun restringida derBComun democratico,

inscrito dentro de la especificidad de la misionaléglesia Catolica y como

expresion concreta de la relacion "Iglesia-Mundo®.
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Comunidad "Pacem in Terris"

Santiago, 27 de agosto de 1976.
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CHILE 1977: CONVIVENCIA NACIONAL Y LEGITIMIDAD.
Reflexion cristiana sobre la Declaracion de los Obpos

Este es un documento que surge desde el seno deaalgomunidades
cristianan de base. En él deseamos realizar unailaaneditada y consciente
de la Declaracion Episcopal "Nuestra Convivenciaidaal®.

Creemos que esta declaracion de nuestros Obispestage un hito historico
en el caminar de la Iglesia y la sociedad chileanastos tres afios. Por esto no
es posible dejarla pasar sin un serio esfuerzangatitar su contenido y sacar
todas sus consecuencias. Ella es un punto de gpgréich orientar nuestro
comportamiento y nuestro testimonio de cristianomygrometidos con el
pasado, el presente y el futuro de nuestra patria.

Desarrollaremos el resultado de nuestra reflexitonuatro proposiciones que
ponemos a la consideracion y discusion:

- La primera pretende reafirmar el caracter pastgrainoral de la
declaracion episcopal, frente a las criticas is@tas que postulan que
nuestros los Obispos se han excedido en el ejerdiei su mision
eclesial y han entrado en el terreno de la poldwdingente.

- La segunda proposicion entra a analizar el probldenéa legitimidad
del régimen militar, desde la nueva perspectivaegatia por los
Obispos.

- La tercera proposicion examina cuales son las cmmdis, colocadas
por los pastores, para una nueva legitimidad.

- La cuarta proposicion examina la consecuencia ntualse deriva de
la Declaracion de los Obispos.

l. Proposicion:_ La validez pastoral y moral de la ddaracion
"Nuestra Convivencia Nacional"

No es nuestra intencion insistir sobre un puntdegarrollado en el texto de la
declaracion misma. En él se afirma el derecho tigree y siempre ha ejercido
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la Iglesia de "ensefar su doctrina sobre la sodigddar su juicio moral,
incluso sobre materias referentes al orden polite@ndo lo exigen los
derechos fundamentales de las personas". (Gaudiupes, 76 citado en
"Nuestra Convivencia...")

Cuando lo exige el bien comun, no existen barrgtes separen la tarea de
evangelizacion de la de promocién humana; asiilmafel propio Papa Paulo
VI: "no es posible aceptar que la obra de evamngglin pueda o deba olvidar
las cuestiones extremadamente graves, tan agiteyadia, que atafien a la
justicia, a la liberacion, al desarrollo y a la mkt mundo. Si esto ocurriera,
seria ignorar la doctrina del Evangelio acercaatebr hacia el préjimo que
sufre o padece necesidad". (Paulo VI. Discursopdetara de la 3° asamblea
General del Sinodo de los Obispos, 27 septiembi®dé).

La declaracion del Comité Permanente del episcophado provocado
indignadas reacciones de parte de algunos sectaregusa a los Obispos de
adoptar una actitud politica; de clericalismo (NEkrcurio™) y mas aun, de
"violar el receso politico” (Julio Duran en nomloe Colegio de Abogados.
Declaraciones de "La Segunda").

Se ha llegado a mirar que "la Iglesia ha tomaduoaiopolio de la ciudadania
por ser la Unica organizacion en plena actividatigaaia". (Julio Duran en
ibid).

No es el caso de esperar que estos sectores palgeaa claridad sobre la
mision de la Iglesia; comprendemos eso si que @vende su reaccion es el
hecho de que los Obispos han desconocido legitdratieégimen para ejercer
el poder. La gravedad de la situacion en que viwéeCha llevado a que los
pastores en cumplimiento de su mision pastoral \ejercicio de su peso
moral, desconozcan la legitimidad del régimen miilitPor lo demas, la
validez del pronunciamiento de la Iglesia, reposaekehecho mismo de la
proclamacion de fe "humanista y cristiana” que é@hb el régimen militar.

Frente a esto, los sectores de la derecha paksgenden con la acusacion de
violar el receso politico; pero no respondieron @gindo, un afio y medio
atras, los Obispos otorgaron legitimidad de origenégimen militar. Por el
contrario, en esa ocasion aquellos sectores afamaoie la Iglesia cumplia
con su tarea de dar un respaldo moral al régimemngante.
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En efecto, nadie puede negar que el Episcopadamici-en el documento
"Evangelio y Paz" de septiembre de 1975- reconlegitimidad al régimen
militar:

"Nosotros reconocemos el servicio prestado alpaisas FF.AA., al liberarlo
de una dictadura marxista que parecia inevitablgug habria de ser
irreversible". (Evangelio y Paz, Ill, 1).

En esa oportunidad, los Pastores por una partenween al régimen
legitimidad en su origen, pero al mismo tiempodadicionan la legitimidad
al ejercicio que hagan del poder; es decir, paga ejugobierno de la junta
continuara siendo legitimo debia -a juicio dedeadjuia- cumplir con una
serie de requisitos basicos -fundamentalmenteldeschumanos- en orden a
conseguir el bien comuan de la sociedad chilena.

Lo notable es que los mismos sectores que hoyadisan a la Jerarquia de
hacer politica, en esa oportunidad se sintieroagaalos por el apoyo moral, y
jamas pensaron que el reconocimiento eclesiastecdadlegitimidad del
régimen fuera una actitud politica.

La preocupacion pastoral de la Iglesia por anurai&vangelio y denunciar
las implicaciones atentatorias contra la moral desigtema, estan pues mas
alla del oportunismo con que los sectores ofidadipretenden usar los gestos
y declaraciones de los Pastores.

I. Proposicion: Sobre el problema de la legitimidad.

El hecho central de la declaracion "Nuestra Comaiae Nacional” ha sido el
problema de la legitimidad del régimen militar.

Si bien los Pastores dieron su reconocimiento gdegmilitar, no quisieron
comprometerse con la gestion de los militares; i@ les colocaron
condiciones a realizar antes de obtener un nuewonoeimiento y
legitimacion por parte de la Iglesia.

En la declaracion "Nuestra Convivencia...", lost®@&s denuncian que estas
condiciones no han sido cumplidas; mas aun, quigehen se ha apartado de
ellas, que ha profundizado la arbitrariedad, eboldi injusticia, la revancha,

que se ha entrado abiertamente a una situaciomisie grofunda y que, en

este contexto, el gobierno militar coloca interriga sobre su propia

legitimidad.
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En la denuncia hecha por los Pastores no hay mesento, ni mezquindad;
por el contrario, hay serenidad y altura de mieasgustia por el bien comun
nacional y dolor por la evolucion que va tenieralélistoria de Chile en estos
tres afnos. Es la denuncia dolida de Pastores qupiseteada toda moralidad
evangélica en distintos planos de la vida nacional:

- Los derechos humanos: aun el Gobierno se niegaeganinformacion
sobre la suerte corrida por mas de un millar delacdanos chilenos
desaparecidos en su propio pais desde el 11 dembp de 1973, y
sobre los cuales ha habido recursos ante los Taiesin

- Derechos politicos: profundizacion de la situacexistente con la
supresion de la totalidad de los partidos y nueeasalificaciones de la
dignidad de la politica.

- Libertad de expresion: acentuacion del marco remrega existente
tanto respecto al proceso de comunicacion socrabca los margenes
de discrepancia en el plano de la "opinion publiéal el Bando N°107
que establece censura a la edicion, fundacion,igagibn sobre
revistas, diarios e impresos, al mismo tiempo @ieesla importacion y
comercializacion de libros, diarios y revistas.

- Destruccion de la unidad nacional por las desastrosnsecuencias de
la gestion economica y la inexistencia de volurdadoluralismo en el
campo de las ideas y agrupaciones politico-sociales

El desarrollo negativo de la sociedad en cuantos@seaspectos tan
fundamentales de la vida social. -desarrollo negajue ha sido impuesto y
mantenido por el Gobierno- ha llevado a la Jeiargunegar las bases de su
legitimidad y a formular un nuevo plano de legitiadl dentro de la sociedad
chilena.

[l Proposicion: Que la legitimidad la otorgue el pueblo

Los Obispos serenamente han denunciado la iledaitndel régimen militar;
pero su afan no es destruir, no es cerrar puerthfoquear caminos, ellos
mismo han sefialado una salida: se trata de canstnunuevo plano de
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legitimidad dentro de la sociedad chilena. ¢Qué significa @éis este
nuevoplano?

Como condiciéon basica garantizar el pleno respetts derechos humanos.
La voluntad popular como centro y motor de una auegitimidad.

- Es el pueblo quien dard su veredicto a las regisudgo que se
establezcan para toda la sociedad: "Creemos quexisbran plenas
garantias de respeto a los derechos humanos, asaitpais no tenga
una Constitucion vieja o nueva, ratificada por sufragio popular”.
("Nuestra Conv." N°8).

- Es el pueblo quien nombrarad a sus representantasgpa dicten las
leyes: "Mientras las leyes no sean dictadas pegitimos
representantes de la ciudadanfa ("Nuestra Conv." N°8)

Lo que por supuesto significa descalificar al smste constituyente vy
legislativo centrado en la Junta de Gobierno, porepresentar legitimamente
a la ciudadania.

- Y todos los organismos estatales, incluida la Juddhera someterse a
la Constitucion ratificada por el pueblo. "...naséixan plenas garantias
de respeto a los derechos humanos, mietddiss los organismos del
Estado desde el mas alto nivel hasta el mas bajo, nm est@etidos a
la Constitucion y a la ley. ("Nuestra Conv." N°8).

Por lo tanto, un nuevo plano de legitimidad implrescesariamente abrir el
camino hacia la democratizacion.

La democratizacion no es un "don", es un procesccalestruccion que
comienza en la etapa present&n ella -segun la opinion de los Obispos- el
pueblo tiene un papel de actor tan importante sgquél no hay legitimidad.

Frente al sectarismo y a la discriminacion con gueégimen militar ha
dividido a la sociedad chilena, cuando la Jerartpaisla de "lo popular” lo
hace con la mayor amplitud, de aqui el uso de laresdn "legitimo

pluralismo”. El "legitimo pluralismo” significa glueblo no discriminado, ni
en sus organizaciones sin en sus intereses; dtiflegpluralismo” implica

por lo tanto al pueblo organizado, al movimientgudar en sus distintas
instancias representativas.
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IV Proposicion: La consecuencia moral de la Decla@dén "Nuestra
Convivencia Nacional"

Denunciada la situacién de ilegitimidad en que seuentra el régimen
militar, la democratizacion de la sociedad aparemeo el Unico camino
posible de fundar una nueva legitimidad. En estegso de democratizacion,
la voluntad popular articulada y expresada en fophu@alista, descubre su
derecho a entregar o retirar legitimidad a un régim

El examen de las deficiencias del réegimen en cuatdoconsecucion del bien
comun, lleva a colocarse un problema de conciead@as ciudadanos: ¢se
debe obediencia a un gobierno que renuncia -petalae los hechos- a la
construccion de un bien comun para la sociedad, 8s raun, que
institucionaliza la injusticia y la arbitrariedadno normas?

Segun la doctrina catodlica, un ciudadano tieneebled de negarse ante una
obediencia que lo lleve a ser participe en la tigiaso la inmoralidad; es
decir, tiene el deber de desobedecer. En estosternsillamada desobediencia
civil, en colocarse fuera del ambito de la obedeemzbida a una autoridad
porque ésta ya no es artifice del bien comun. Retesobediencia civil puede
convertirse en un modo activo de resistir cuandoueladano actia en contra
del poder establecido. Es el derecho a la rebealdoual se refiere Santo
Tomas (Suma Teol. II; I, . 42. a. 2 y 3) a profmde la autoridad tiranica
entendida como la autoridad que atenta contraeel tdmun. En este caso la
rebelion es defensa del bien comun contra unaidirqme se ha declarado en
rebelién contra la sociedad.

La enciclica "Firmissimam Constantiam" de Pio Xéscrita a los Obispos
Mexicanos en 1937- expone muy sintéticamentedesi@ina:

"Cuando llegara el caso que estos poderes codsttise levantasen contra la
justicia y la verdad hasta destruir los fundamenasnos de la autoridad, no
se ve cOmo se podria entonces condenar el quaittedanos se unieran para
defender la nacion y defenderse a si mismo conasditiitos y apropiados
contra los que se valen del poder para arrastiddauina”. (AAS. 29. p.200).
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Por tanto, la resistencia civil aparece como unedeboral fundado en la
tradicion doctrinaria de la Iglesia en la perspectie la construccion del bien
comun.

Desobediencia civil y derecho a la rebelion comalosode resistir frente a un
régimen arbitrario, se colocan como el primer pasda construccion de un
marco democratico. Son el punto de partida delgg@ale construccion del
bien comun a conseguir definido por los Pastor¥esste bien comun es
sefalado claramente en la declaracion: "la reage@tin econdmica y moral
de la patria comun". ("Nuestra Conv." N°10).

Se postula en la definicion de este bien comumfjetivo concreto de unidad
nacional que se afirma en una nocionlegitimo pluralismo. Pluralismo
"que puede y debe existir en el campo de las igeagrupaciones politico-
sociales". ("Nuestra Conv." N°6).

Es decir, en la tarea prioritaria de construir larga democratico, muchas son
las personas, grupos y sectores que convergeregian@a de bien nacional.

Es importante resaltar la amplitud con que la lgldesrmula la tarea de
reconstruccion moral y economica del pais. En estetido, la amplia
convergencia de una pluralidad de sectores deltanacional, coincide con el
imperativo de construir una nueva comunidad palit®olo asi sera posible la
obtencion de la meta proclamada por los Obispogcacee nuestra
convivencia nacional.

Pascua de Resurreccion de 1977.
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LA RELACION IGLESIA - DERECHOS HUMANOS EN LA
SOCIEDAD CHILENA.

Interpretaciones de una practica social.

Introduccioén

El presente trabajo no tiene la pretension de estlal doctrina de la Iglesia
sobre los derechos humanos, sino mas bien expigure en el nivel de la
intelectualidad de la Iglesia, se elabora y serpnéta respecto a la relacion
"lglesia-Derechos Humanos". Nuestro ambito serdeela Iglesia Catolica
chilena, sin por eso dejar de lado una referendiar&onte latinoamericano.

Ponemos el acento en las elaboraciones realizatdlasste nivel, porque
pensamos que es el mas dinamico y uno de los n@svids en cuanto a
procesar los datos de la realidad, y darles unauiaicion teoldgica que
oriente la practica de la institucion. Es un nigeé se ubica mas cerca de la
practica de la sociedad, que el plano de los pproipios doctrinarios
generales.

En este sentido, nuestras fuentes seran algunasiqeiones intelectuales
recientes de dos tedlogos: José Comblin y Ronaldiol, y el documento
Evangelio y Paz, presentado como el "documentoatbajp” y que supone un
esfuerzo conjunto de elaboracion teoldgica.

Nuestro intento no va mas alla de la exposiciondo se interpreta, o cOmo
la Iglesia autointerpreta su relacion con la sadebtajo el prisma de los
derechos humanos, y dentro de las nuevas condscigne impone la
dominacion civico-militar.

Si bien nos moveremos predominantemente en el ami@ analisis

ideoldgico, queremos ir mas alla en la medida dpeoblema de los derechos
humanos involucra una practica concreta, que trmpécancias sociales muy
especificas. En este sentido, nuestro andlisigéesti@avesado por cuatro
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preguntas, cada una de las cuales constituye usagoiva a profundizar
fuera de este trabajo. Ellas procuran poner ereatid que la problematica
"derechos humanos-Iglesia” no es cuestion de afidnalineal de un
conjunto de valores y principios fundados doctiaraente, sino que su
afirmacion constituye un proceso complejo de medliess sociales que abre
un nuevo espacio de practica social.

Nuestras cuatro preguntas, las podemos enunciar asi

a. ¢En qué consiste la "nueva practica” de la Iglbaja los regimenes
militares? y ¢como la Iglesia, o sus tedlogosptaeptualizan?

b.  ¢En qué consiste la relacion Iglesia-Estado bajorio de un Estado
autoritario? y ¢como éste es conceptualizado potinteligencia
eclesial?

C. ¢,Cual es la relacion Iglesia-clases sociales emilss/as condiciones"?
y ¢qué significa ella en cuanto a la construcciénud nuevo plano
hegemodnico que enfrenta al poder militar (en eas® ¢al vez "contra
hegemodnico"?)

d. ¢Se puede llegar a afirmar que la actualizacibradproblematica
"derechos humanos" por parte de la Iglesia comstitun nuevo
desarrollo de su marco ideologico que viene a tadaade la "crisis
social cristiana”, que se arrastra por casi unadsanodificandole sus
supuestos; 0 mas bien se trata de una restauranid@itro nivel del
analisis socialcristiano?

Estas interrogantes estaran presentes de maneraelesda y tal vez un poco
reiterativa a los largo de esta exposicion; nommeque sea el momento de
sistematizarlas sin correr el riesgo de despojadas su potencialidad
problematizadora.

En cuanto a nuestras fuentes sefialada mas arotbamnps decir que se sitdan
en tres niveles distintos de tratamiento de loseaders humanos; dichos
niveles ponen de manifiesto tres énfasis diverana eferirse a una practica
social. Asi podemos distinguir:

a. Un nivel que combina una perspectiva doctrinari@versalistica, con
una critica social al modelo militar predominando e¢ conjunto la
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perspectiva doctrinaria, y reivindicando el intastsmo tradicional de
la doctrina social de la Iglesia. (J. Comblin).

b.  Otro nivel aborda el problema derechos humanoipaimente desde
"la practica sufrida" de los sectores populares.éBiasis esta en el
analisis de la "funcion asistencial" en sus divenmsenifestaciones, y
gue en Chile la Iglesia ha venido a denominar tdidaridad". La
perspectiva abstracta e interclasista ocupa um lmga bien secundario
dado el privilegio de la consideracion de la "sitGa de los pobres”. Es
el caso de R. Mufoz.

C. Por ultimo, tenemos el nivel del analisis politidel documento de
trabajo "Evangelio y Paz". En este nivel, los deoschumanos son
afirmados como un imperativo que tiene como marnoandalisis
politico, legitimado teoldgicamente. El referentacreto es la practica
social pasada y presente de amplios sectores peglaena burguesia
chilena.

En una primera parte, nos referiremos en el misrderoa los aportes de las
fuentes teoldgicas indicadas; en una segunda petdenaremos algunas de
nuestras preguntas para ampliar su discusion.

1. ElI marco de la conceptualizacion de la relacion "dechos
humanos-Iglesia"

1.1. La critica de la doctrina de seguridad nacioriale J. Comblin®.

Para el te6logo Comblin, los derechos humanos suegeel contexto de lo

que €l denomina "una nueva practica" de la Iglegi@, es la practica de su
relacion con el Estado autoritario impuesto poddainacion militar en las

sociedades latinoamericanas. Para Comblin, la idactatdlica sobre los

derechos humanos constituye uno de los fundameéstosos de esta "nueva
practica" de la Iglesia institucional.

% Nuestro analisis se apoyara en el articulo: "Levaupractica de la Iglesia en el sistema de larikgl
nacional. Exposicién de sus "principios tedricag¥sé Comblin, "Liberacion y Cautiverio. Debates@no
al método de la Teologia en América Latina". Entneebatinoamericano de Teologia, Agosto 1975. Irepre
en México. Febrero 1976. Todas las citas son tomddaste texto. Tenemos en cuenta también ladedéu
"La Doctrina de Seguridad Nacional", J. Comblinvéensaje N°247. Marzo-abril de 1976, pag. 96-104
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El desarrollo de su argumentacion comprende ty@scéss convergentes:

- El de la doctrina de derechos humanos que es fidadb con la
doctrina sobre "la libertad”, y que parte de uriticer abstracta a todo
Estado con gran énfasis en su expresion autoritaria

- El de la critica social como critica al modelo desatrollo de los
militares. Su base empirica son las caracteristtds 0 menos
generalizables del réegimen militar brasilefio.

- El de la formulacién del contenido de la "nuevacpeca” de la Iglesia,
la cual es conceptualizada en términos de "media@presentacion
social".

1.1.1.La doctrina sobre: Derechos humanos, Estado y Libéad.

Una primera cuestion, es la identificacion de "gelzacion”, es decir
anuncio del mensaje, con proclamacion de los desdchmanos:

"La proclamacion de los derechos humanos no esume#dn auxiliar al lado
de la evangelizacion, ni un mero capitulo de keaéatristiana. Al contrario, esa
proclamacion es propiamente la sustancia del Eviangke Jesucristo
proclamado a nuestros contemporaneos, es el misonacia del Reino de

Dios"®,

Pero interesa conocer como los derechos humanosacils al centro del
mensaje religioso, consiguen articularse con elimewto de la sociedad.
Encontramos que el eje de esta articulacion epdaicion Estado-individuo.
Individuo que tiene la connotacion de "hombre refg":

"El hombre no puede creer en Jesucristo, en eladerd, no puede
responderle sin emanciparse del Poder absolutestiatio y de su ideologia”.

"La evangelizacion forma a los hombres que serlisteon del Estado y de
todos los absolutismos, y hombres que salieron@lentro de otros hombres
para construir una sociedad y no para ser manipsilpar ella®’.

% Op. Cit. P.162.
37 Op. Cit. P.164.
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"El Estado de Seguridad Nacional es una encarngadacta de la ley: en el
hombre es pura sumision; fuera de la ley el homiweexiste; toda su
existencia es recibida del Estado que le hace"fvir

El caracter abstracto del planteo de este enfreatdomindividuo-Estado deja
un margen de ambigiedad en cuanto a la referehdétstado. El autor se
mueve entre la nocion de Estado de Seguridad Nalciecon énfasis en la
critica a las dominaciones militares- y una sigadion mas geneérica en la
cual se alude al "Estado de todos los tiemposdg ébdas las sociedades”; en
este momento la referencia se vuelve abstract&@tices

No es facil aclarar el significado de esta ambigideden este sentido el
articulo de Comblin "La doctrina de Seguridad Naalb Mensaje N° 247, nos
aporta algunas luces para entender lo siguiente:

a. Que la critica al Estado tiene su centro princgrala critica al Estado
de Seguridad Nacional y la doctrina que lo sustenta

b. Que por extension el autor entra a criticar unaiGmo@bstracta de
Estado -el de todos los tiempos-;

c.  Que esta nocion implica una identificacion de Estamh totalitarismos;

d. Que en la critica al Estado como totalitarismo kag critica a la
nocion de poder, que el autor identifica en sueexér con "dominacion
totalizante".

La justeza con que el autor realiza la critica add&trina de seguridad
nacional, deviene en ambigiedad cuando la critica extendida
abstractamente a las nociones de Estado y Podgeremal, sin sefialar mas
explicitamente a quipo histérico de Estado esta dirigiendo su critica. Por la
tonica general del articulo -en que busca semejamrdre la doctrina
seguridad nacional con la "doctrina marxista"- rppgensarse que se refiere
a las organizaciones histéricas de los estadoslsbas; pero, en la medida
gue no precisa concretamente el contenido de &ngixin de su critica, ésta
permanece abstracta y lleva a preguntarse si atésdlogo Comblin no esta
botando la guagua junto con el agua del bafio; B eu definitiva podria
significar colocar la defensa de los derechos hosahmargen de la practica
social en torno al poder, al margen de la luchéipal

% Op. Cit. P.165.
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En efecto, la nocidn de Estado que formula a trdeésu critica, coloca como
situacion univoca -ya se trate del Estado de RglmMNacional, ya de un

Estado genérico- el hecho de que Estado imponepthwtica ajena a la

practica de la sociedad. En ningdn momento se oeeoal Estado como un
lugar de la practica de la sociedad, como lugdad®nvergencia conflictiva

de la practica de los diversos sectores socialesiodugar de oposicion de
los proyectos sociales que estos sectores busganéncreando un espacio
de conflicto social y de lucha por el poder. Laidnae poder asume también
una connotacion univoca en el sentido de "podatitario”, el poder es un

atributo del Estado divorciado de la practica dpadributo negativo en

cuanto es "pura manipulacion”. El problema es i eocion de poder que
comienza como critica al ejercicio del poder entEstado de Seguridad
Nacional, se extiende genéricamente y queda flota@otho juicio abstracto

sobre toda practica politica de la sociedad, s mwcion de conflicto que

ayude a interpretar dicha practica.

Planteada la defensa de los derechos humanosesgaggexto abstracto, al
margen de la practica social, pareciera que secaolagérmenes de a-
politicismo que llevan a situar a los derechos mosamas alla de la practica
social en torno al poder. No es posible dar unpuesta definitiva a esta
interrogante, pero tal vez sea necesario dar un pes en el desarrollo del
pensamiento del autor para ver qué salida formulanyqué sentido se
vislumbra una respuesta.

El enfrentamiento individuo-Estado de que parte Qlomtrae consigo la
afirmacion del "valor libertad”, afirmacion absti@cgue tiene una doble
connotacion: por un lado se trata de una auton@mizaen términos
predominantemente individuales, con énfasis en praatica del individuo
MAas que en una practica social. En este sentidquaeleamiento formula el
problema de la defensa de los derechos humanas,peunto es "la libertad",
en una perspectiva privatizadora no ajena a lalgmadtica del a-politicismo.
Ahora bien, esta "libertad" es idéntica a la lipdrtque despierta la
evangelizacion (el anuncio del mensaje religioso):
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"Que no se diga que la libertad que despierta Engslizacion, no es la
libertad de la que hablan los derechos humanoslaBEsiisma y Unica
libertad™®.

Evangelizacion y educacion para la libertad nomocesos paralelos, sino el
mismo Yy Unico proceso:

"El constituir la libertad no es una tarea de edidea al lado de la

evangelizacion, sino la misma forma como se haegdagelizacion, o sea, su

contenido nuclear. Pues la evangelizacion es umepom un modo de
40

actuar™.

De este modo, la defensa de los derechos humamogm al centro de la
misién de la Iglesia.

Pero, la libertad no es un valor univoco para tddasclases sociales. No

parece posible hablar de "evangelizacion y lib&rtaal riesgo de perseverar

en la abstraccion- sin reconocer las mediacioaadate existentes, las cuales
condicionan decididamente el contenido de la nodérderechos humanos

gue se desea afirmar.

Los derechos humanos no son un puro enunciaddd@ibis hecho al margen
del movimiento de la sociedad; por el contrario,eswnciado implica la
proposicion de un marco normativo dentro del ceaha de desarrollar la
practica conflictiva de los diversos sectores dsoleiedad. La defensa de los
derechos humanos es un imperativo ético que tiesgasces en la practica
social, y por tanto no es ajena a la lucha politica

Tanto la practica histérica de la Iglesia, comgractica actual, han mostrado
como no todo proceso de evangelizacion es ideabifeccon el proceso de
construccion de la libertad en una sociedad. Muegkass la evangelizacion
ha sido un vehiculo de mediacion para que un séetda sociedad imponga
su préactica sobre el resto. De aqui que la ideation entre "evangelizacion
y libertad" que presenta Comblin, pasa por un sisatjue sefala a partir de
gué sectores de la sociedad se inicia el procesomruccion de la libertad,
y por tanto, la defensa de los derechos humanos.

%9 Op. Cit. P.164.
0 Op. Cit. P.164.
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1.1.2.Critica social y defensa de los derechos humanos

Es éste un segundo aspecto en el planteo de Cosalbiia |a relacion Iglesia-
Derechos Humanos. Junto a la critica a la seguni@aibnal y al Estado
autoritario desde una perspectiva doctrinaria, aqle nos referimos
anteriormente, el autor desarrolla una critica atl@o de desarrollo de los
militares.

Presentando una fenomenologia del régimen miltasilefio y su "milagro

econdémico”, Comblin logra cubrir -en el nivel @edescripcion- situaciones
similares vigentes en otros autoritarismos milgaespecialmente el chileno.
La critica se centra en el impacto del modelo armilgobre la estructura de
clases, destacando el efecto de marginacion dadk social de amplios

sectores, y la concentracion de la economia y @emppolitico en estratos
sociales minoritarios.

"A la marginalizacion econdémica y social corresppnuha marginalizacion
politica total. El estado de seguridad nacionalclarona y aplica la

despolitizacion. Destruye todas las asociacionaslgmque los ciudadanos
podran dar fuerza a sus reivindicaciones o sushese ElI Estado quiere que
haya ante si solamente individuos aislados y deshbs) sumisos y
dedicados. Ni las masas, ni las elites participala €laboraciéon de la politica,
lo que es atributo fundamental de todo pueblo. By dpinion publica. Hay

solamente temor publico. Nada se decide por deldi@n, dialogo o

compromiso, concesiones mutuas, acuerdos. Tode vilEsde arriba, ya
fabricado®".

Es innegable el valor de este tipo de critica $@racuanto a una toma de
conciencia, por parte de amplios sectores de lasill respecto a la
problematica de los derechos humanos en nuestmsiades. Lo que llama la
atencion en ella -sin negar su historicidad y deslt es su caracter
notoriamente circunscrito al fendmeno “Estado dgusdad nacional” sin

ninguna referencia a la totalidad de la cual éstend parte. En efecto, el
analisis y la critica al Estado de seguridad nadioa llega nunca a plantearse
en el plano de la causalidad macrosocial que agiugkplicar la existencia de

“1 Op. Cit. P. 173
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este "fendbmeno” en Latinoamérica. No se ubica ahdés de seguridad
nacional dentro de la logica del desarrollo deiteéipmo internacionalizado;
la critica al "modelo de desarrollo del autoritands, no llegar a tocar al
desarrollo del capitalismo en las sociedades lathm@yicanas. Este hecho
condiciona mucho el intento de critica al modelosdeiedad que impone el
autoritarismo militar, pues al no criticar sus fanentos y la racionalidad del
sistema (capitalismo) que lo hace posible, lagratevas que se propongan,
seran alternativas que tiendan a colocarse deptta thacro dominacion del
sistema capitalista. Asi el enunciado de los debtlumanos -dentro de esta
l6gica- sera el enunciado de las "correccionesamizantes” que a su vez el
sistema de dominacion global puede recuperar papacpia sobrevivencia y
reproduccion.

¢Como se articula esta critica con la practica aldglesia institucional
respecto a los derechos humanos?

La critica al modelo de desarrollo de los militacescluye la existencia de
una "sociedad sin pueblo” dentro de la cual larigeazacion" pierde en parte
su sentido:

"El resultado es una sociedad sin pueblo. ¢Quéfismpio puede tener la
evangelizacién en este contextd®?"

Se define aqui un cierto "impasse” entre la practiesarticulada de la
sociedad y la practica institucional de la Iglesia:mision de evangelizacion.
La resolucion de este impasse lleva a explicitacogltenido de la "nueva
practica” de la Iglesia, que como al comienzo habf sefalado, segun
Comblin tiene dos fundamentos: la doctrina de lesechos humanos, y la
critica al modelo de desarrollo.

1.1.3.La "nueva practica de la Iglesia: mediacion - repreentacion social.

El peso de la coercion del Estado de seguridacdbnalcsobre la sociedad
civil, lleva a Comblin, en su planteamiento, a diefa la Iglesia en un rol
importante respecto al proceso de rearticulaciétadmciedad civil. Es este
papel de mediacion, que en Comblin es formuladectimente como
"representacion social”, lo que constituye el nddda "nueva practica”. Pero
esta funcién de mediacion envuelve connotaciongsceses por la prioridad

2 Op. Cit. P. 173

- 169-



gue alcanza el discurso religioso en este plafdeoaqui que sea necesario
destacar algunas afirmaciones que nos parecehozdaras:

"La mision de la Iglesia es ser instrumento de cleso para hacer de los
hombres un pueblo. Solo los hombres hacen un pulebiobres libres y que
despertaron esa vocacion. Tarea de la Iglesiagmedar a los hombres de su
estado de inercia y sumision, hacer que abranda devanten su voz. El
principio de su redencion es la misma inspiraci@erpuebl& y no masa e
individuos aislados buscando algunas satisfaccipaes sus necesidades. El
despertar de un pueblo no es algo marginal pdghesia, pues sélo un pueblo
puede tener fe, esperanza y caridad.

Solo un pueblo puede seguir a Jesucristo. Una mpasgle consumir
sacramentos o repetir formulas dogmaticas, persegaoir a Jesucristo. Por
eso evangelizar incluye despertar para una paatitip activa en a vida

social'*4,

¢, Como es planteado el papel de la Iglesia en ndedésta situacion?

"Ser la voz de los que no tiene voz es levantaotaen nombre de ellos para
gue, al reconocer esa voz, perciban que es suyvaprendan de nuevo a
hablar. Ser la voz para decir lo que deberian ddicis y ya no saben decir,
por miedo o porgue lo han olvidado. Ser la vozodegue no tienen voz es una
funcién educadora junto a las masas para que agretelnuevo a admirar su
presencia en la sociedad, y asi aprenden a selopygbual es esa voz? Es
una voz que se levangm faceal Estado, al Podér!

"Los Obispos y la Iglesia asumen el papelreleresentar al puebloen el
enfrentamiento y ese gesto es evangelizador, egesio que desmitifica el
Poder y toda su seducciéon y proclama el anunciardpueblo de hombres
libres (...)

3 La nocién de pueblo que utiliza el autor, oscifare pueblo=sociedad, y pueblo=pueblo cristiano; la
alusién a los sectores populares se hace predoremante a través de la caracterizacion del prodeso
marginacion social.

* Op. Cit. P. 174

5 Op. Cit. P. 174-175
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No hay separacion entlibertas ecclesiag libertas populj pues la Iglesia es
el pueblo presente en los diferentes pueblos geidesbados aislan pero no
pueden aislar completamente.

El rol de la Iglesia es el de defender la libertigd pueblo cristiano y el de
anunciarla y suscitarla, si ella no existe, poe esismo anuncid®,

"La mision de representacion del pueblo en el aidraiento con el Estado,
constituye una forma renovada de evangelizacigggzde dar nuevo vigor al

Evangelio eterno que el Espiritu actualiza en magstempos®.

En suma, la defensa de los derechos humanos, dtefnaedante de la "nueva
practica" de la Iglesia institucional, segun Complmplica los siguientes
pasos:

- Un rol de mediacion: formar un pueblo.
- Identificacion entre "libertas ecclesiae y libempapuli.

- Por tanto, representacion del pueblo, como formaowada de
"evangelizacion": "ser voz de los que no tienen'voz

La circularidad de este esquema lleva a hacersenadg preguntas. La
primera, es respecto a este rol de mediacion sagmentos importantes de la
sociedad y el Estado autoritario. Dentro de la a@dn podemos describir
varios momentos en cuanto a la construccion deplataforma hegemonica.
La Iglesia asume -en este planteo- un papel dstemtora de una sociedad
civil atomizada por el Estado y sus aparatos. Eprimer momento, el centro
motor de esta funcion constructora-rearticuladeréadsociedad, es el mensaje
religioso, no el proyecto politico. Este hecho dssilplidad a la Iglesia
institucional para afirmar doblemente su autononfiente a los diversos
sectores de la sociedad civil y frente al Estadoraario. Habra que estar
atento para percibir en qué momento progresivcstieraediacion, el mensaje
religioso pasa a articularse con un proyecto politsin abandonar nunca su
validez y legitimidad como mensaje religioso.

6 Op. Cit. P. 175
47 Op. Cit. P. 176
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Asi vista esa mediacion, ella envuelve gérmenesumi# hegemonia a
desarrollar en el plano de toda la sociedad.

En efecto, segun el autor, la condicion para guglésia pueda llevar a cabo
su misién -su practica institucional- de evang@ian, es que exista un
"pueblo”: "sélo un pueblo puede seguir a Jesuéffsto

Es decir, el mensaje religioso resulta ser un aMonéundante del orden
social; la practica institucional de la Iglesia (®ision de evangelizacion)
deviene en fundamento de la practica social.

Como vemos, esta funcidon de mediacion religiosaplioa una cierta
superposicion de una practica institucional soharprhctica social; pero ésta
no es una realidad genérica o abstracta, es ltigara@te las clases al interior
de la sociedad. De aqui que la mediacion de |ailg[gasa necesariamente por
la relacion Iglesia-clases sociales. La Iglesiad@egrados de la autonomia
gue le permitia articular la sociedad civil por ieme de ella, enfrentando al
Estado de la dominacion militar. Su insercion realddora en la sociedad
civil le impone realizar o explicitar una opcion di&ses, desde la cual,
manteniendo siempre los margenes de autonomiaegpermite el mensaje
religioso, desarrolla su rol de mediacion y reaftéicion. Es un segundo
momento de la mediacién en que una clase sociaé@@omo beneficiaria
principal. Se vislumbra entonces, el momento destroocion de una
hegemonia como momento "politico-autbnomo” deniosd dependencia
intrinseca del momento religioso englobante.

De aqui que tenga validez la pregunta: ¢qué Siguidi tienen la funcion de

mediacion de la Iglesia, para los sectores pomilasl practica de liberacion
social, frente al hecho sociologico de una Igl@sssitucional cuya practica y

cuya lectura del mensaje aparece identificada aatellos sectores medios y
pequeios burgueses de la sociedad?

Dentro de la perspectiva de esta pregunta es necesiocar la afirmacion de
Comblin que identifica libertad de la Iglesia cdoettad del pueblo:

"No hay separacion entre libertas ecclesiae ythisgvopuli, pues la Iglesia es
el pueblo, presente en los diferentes pueblodaguEstados aislan pero que
no pueden aislar completamerite”

“8 Op. Cit. P. 174
49 Op. Cit. P. 175
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La afirmacion viene a profundizar la funcion dddéesia institucional en el
seno de la sociedad civil; la identificacion impliana extension a todo el
plano de la sociedad, lo que también significa tplaise en términos
hegemonicos respecto a la practica de la sociedadas las "ventajas
comparativas" que posee la Iglesia en cuanto apatat@® ideoldgico, que
dentro de la coercidon general, se mantiene bagstaatdo, y dada también su
capacidad de alternar con la dominacion militar.

La identificacion entre libertad de la Iglesia dritad del pueblo, envuelve
necesariamente la problematica de defensa de teshss humanos pero no
contesta la pregunta sobre lo que ella significaccmediacion respecto a los
sectores populares. Por el contrario, ahonda tagagantes sobre la relacion
Iglesia-clases sociales; revela el caracter nee@sante politico que tiene la
defensa de los derechos humanos, y traza una r@ogtgre lo que significa

construir una defensa de los derechos humanos ttesdectores burgueses
de la sociedad, que desde los sectores populares.

En este campo de la defensa de los derechos hun@moblin conceptualiza
la practica de la Iglesia ("la nueva practica") ooftrepresentacion popular”.
Es distinto formular esta situacion en cuanto @iaston empirica que como
"deber ser tedrico-doctrinario” que funda un tigordlaciones sociales. Asi
parece sugerirlo el autor.

Dentro de esta conceptualizacion hay que enteademktion de "ser voz de
los que no tienen voz" que destaca Comblin en satghmiento y que
volvemos a citar:

"Ser la voz de los que no tienen voz es levantapiaen el nombre de ellos
para que, al reconocer esta voz, perciban que wszsly aprender de nuevo a
hablar. Ser la voz para decir lo que deberian dega no saben decir, por
miedo o porque lo han olvidadd"

En otras palabras, la Iglesia realiza un "servieidads masas y éstas ven en
ello una oportunidad de estar representadas. Hgbeareguntarse -a la luz

de la historia de Chile en los ultimos afos- greblema es tan simple y tan

lineal.

La Iglesia Institucional define un rol de mediaciéspecto a las demandas de
los diversos sectores de la sociedad civil; ellplica un plano de denuncias y

0 Op. Cit. P. 174
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de reivindicaciones; en el fondo se compromete roblpma de estrategia y
tactica de enfrentamiento a la dominacién militar.

¢, Hasta donde es posible conceptualizar este prabtemo "representacion
popular”, cuando socioldgicamente se constatadatiiicacion de la Iglesia

institucional con la perspectiva y el proyecto de sectores medios de la
sociedad?

Tomando esta identificacion como dato, el "ser d®zos que no tienen voz"
se convierte en "contar lo que a los sectores pogsllles sucede" y en
reivindicar sus demandas en funcion de una "pazalsoque significa
ausencia de conflictos.

Asumiendo este rol de representacion, la Iglesiptimga su practica de
"seleccionar" entre las demandas de los diversasrses de la sociedad civil.

El "ser voz de los que no tienen voz" es tambié@blpma decuando se
habla; qué situaciones s#encian quéotras cosasse dicen.

Hay un problema de estrategia de enfrentamientmeahio del cual la Iglesia
necesita constantemente negociar y renegociartenania frente al Estado
para asegurar su tarea de reconstruccion de ledsattivif®.

En el planteo de Comblin, la Iglesia autodefine fumeion de "representacion
popular" que se funda en la autonomia que brotaudiectura del mensaje
religioso. En este sentido, Comblin afirma queelaresentacion es una nueva
forma de evangelizacion. En el marco de una sodietd desarticulada, esta
funcidn de representacion popular mediada por ehsaje religioso, se
traduce en capacidad de conduccion moral e intelede la sociedad. No se
trata de una situacion definida en sus contornio® de un proceso en
construccion de una representatividad, cuyas coadds son la
desarticulacion de la sociedad civil y el enfrentanto de la represion del
Estado autoritario.

®1 Las relaciones Iglesia-régimen militar chilenaaasienas de ejemplos; el mas reciente ha sidititaa
declaraciéon del Comité Permanente del EpiscopAddl(1977) en que se critica duramente el régimsan;
intercede por los ciudadanos desaparecidos; popadido Democristiano recientemente disuelto; se
reivindica la libertad de expresién y se criticzéamduccion econdmica por sus efectos sobre el devgida

de las masas. El documento disminuia clarameniéntedad al régimen. Dias después, y luego de una
reaccion del Gobierno, el secretario del Comitéraaente "aclaraba" que dicha declaracién no priend
criticar al Gobierno, sino afirmar los principiosl dhumanismo cristiano y de la doctrina socialaliglesia...
Pinochet contest6 satisfecho. ElI Mercurio, "Interb@ de cartas entre S.E. y el Episcopado” 22 dié dd
1977.
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En este sentido, este proceso se inscribe enre pla la construccion de un
plano hegemonico cuyo motor es la dialéctica "dapn-delegacion” de la
practica social de los diversos sectores en meglila delacion Iglesia-clases
sociales. En este proceso, unas clases estaraepnasentadas que otras; ello
depende de la "seleccidon de las demandas" queadaliglesia institucional
desde su identificacion con los sectores medios.

El proceso no es pura apropiacion, por parte digidaia, de la practica de las
clases; también sectores politicamente conscidiggan a apropiarse de
espacios intraeclesiales que les permiten orgdoizgcsobrevivencia de una
cierta capacidad de conduccion. Pero tampoco ea fategacion; la
"representacion del pueblo” de la que habla Comhbnpuede ser entendida
como pura delegacion, menos aun tratandose deedbdsres populares y sus
organizaciones. Las actuales deficiencias, debiéday retrocesos del
movimiento popular, no dan pie para suponer quedetggado a la Iglesia la
racionalidad de su lucha de liberacion, ni de sspoasabilidad en la
construccion de un proyecto social alternativoatedz que esta delegacion,
en el caso de la Iglesia chilena, implica pasaraoacionalidad de otra clase
social -la burguesia mediana y pequeia- y caecam la perspectiva de otro
proyecto.

En suma, de todo lo anterior, podemos llegar afamaulacion sintética en
los siguientes términos: la relacion Iglesia-deoschumanos, en cuanto a la
defensa de estos derechos, redefine las relactmés Iglesia institucional
con el Estado y las clases sociales; pone el prabtée la construccion de una
hegemonia en el proceso de rearticulacion de ledaxt civil; evidencia que
dicha rearticulacion se hace en nombre del proyéetsociedad; de un sector
de ésta, proyecto que tiene sus raices en unacar@dlitica. En este sentido,
la defensa de los derechos humanos no estd al malgela practica
conflictiva de la sociedad.

1.2. La defensa de los derechos humanos como "solidaridlacon los
oprimidos. Ronaldo Mufioz

Otra vertiente del planteamiento de la relacioedigl-derechos humanos es la
del tedlogo Ronaldo Mufioz, quien vincula estrech@méa problematica de
la defensa de los derechos humanos con la praitida que dentro de la
Iglesia se denomina "accién solidarfa"

2 "gplidaridad Liberadora: Mision de Iglesia”. Rat@lMufioz, Arz. De Santiago de Chile - Vicaria de la
Solidaridad. Santiago, febrero 1977.
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El planteo de R. Mufioz, es producto de una reffex@dlogica realizada en y
desde la "practica sufrida" de los sectores poesilde la sociedad chilena.

La conceptualizacién, tanto de los derechos humemm® de la practica de la
Iglesia, constituye otro tipo de lectura del meamsAjndamentado en el
"magisterio y tradicion eclesiasticos”, que entraiea confrontacion histérica
-y no abstracta- con la practica de los sectquasaos.

Tres elementos resultan especialmente importanteatrad de este
planteamiento:

- El primero, es la identificacion tedrico-practicae dos derechos
humanos con los derechos de los "pobres".

- El segundo, es la redefinicion de la funcién diglasia como "espacio
rearticulador" de la sociedad civil.

- El tercero, es la perspectiva de liberacion sogis se afirma en la
practica de la defensa de los derechos humanagicargue tiene tres
soportes: la perspectiva desde los dominadosjtleaca la doctrina de
seguridad nacional, y la critica al sistema capttadentro del cual ésta
se desarrolla.

1.2.1.Los derechos humanos como derechos de los dominados

Un primer aspecto que es necesario abordar emsapegento de R. Muioz,

es la optica desde la cual coloca el problema ded&yechos humanos: la
practica de los sectores dominados, y el signiiacd&lla opcion de clases que
ello implica para la iglesia-institucion en su aitidon intraeclesial y para su
relacion con la sociedad.

"Ahondando en el Ultimo aspecto nos preguntamositamsi en nuestra
palabra, estamos tomando suficientemente en cgeet#os pobres tienen no
solo necesidades sino también derechos. Que taarecho no solo a la vida,
a la subsistencia biologica, sino también a garlargela en un trabajo digno,
a organizarse libremente, a tener acceso a lamafdon y a la educacion en
igualdad de oportunidades, a participar en lassoews economicas y
politicas. Que es obligacion de la sociedad facilit todos sus miembros la
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satisfaccion de estos derechos, obligacion queribeuespecialmente a las
personas y los sectores sociales que disponen alir peconOmico o

politico™?,

La conceptualizacion del "pobre" como tema de delarteoldgico, adquiere
aqui bastante mas precision que el de un llamadérigamente ambiguo. Se
trata de los "pobres de Chile" en el nuevo contexto

"En tiempos mas normales hemos reconocido quedbajadores -a los que
aqui, en razon de su miseria o0 impotencia, llamdtaogspobres”- tienen sus
derechos sobre todo frente a los sectores patsoriEl&Estado nos parecia un
garante o tutor de tales derechos. Hoy, en canaparece mas urgente la
reivindicacion de los derechos de los pobres frahtmismo Estado y sus
servicios®™.

El concepto aglutinador a través del cual se iné¢apla practica de la Iglesia
respecto a la defensa de los derechos humanos$,des"solidaridad”. Este

concepto no se aparta de la doctrina tradicional goe la Iglesia post

conciliar ha abordado su relaciéon con los sectpogmilares; pero, dada las
condiciones en que se desarrollan estos sectodesseriedad chilena bajo la
dominacion militar, dicho concepto alcanza connotes mucho menos
interclasistas, a pesar de asumir toda la pracsgistencial de la Iglesia
chilena.

Veremos en qué consiste el planteamiento de laid&aad” -como

teorizacion y como practica social- y cuales sam dontradicciones, que
segun el autor, se colocan a la Iglesia, a la dumigmo define como

"comunidad jerarquicamente organizada"

Un punto de partida que condiciona todo el tratatoiele la probleméatica de
la "solidaridad", es la constatacion que anota RionaMufioz sobre la
existencia de hecho de lo que él llama "dos modatosglesia”, que es la
coexistencia de dos perspectivas de clases:

"Es que el hecho, en nuestra realidad actual, egpténando dos modelos
distintos de lIglesia: dos modelos que implicanimtistubicacion, distinta

mentalidad, distintos medios de accion. No se ti@&tamente, de modelos
gue existen puros ni separados el uno del otro, pentro de la Iglesia Unica,
constituyen dos polos bastante claros de su digéimierna y de su influencia
en la sociedad:

>3 Op. Cit. P. 22
> Op. Cit. P. 41
S Asienp.23;p.62yp. 67
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b)

Una Iglesiagran institucion: que valora mas la disciplina y busca una
mayor cohesion funcional; que tienen su centroosdgico y cultural
fuera del mundo de los pobres, en los sectores debpais y los paises
ricos del mundo; que practica organizadamente lalay los pobres;
gue tiene poder para negociar con las autoridadgergen una cierta
presion sobre ella, a fin de obtener dulcificactorem los efectos
sociales del régimen; que ensefia con autoridaddan@ina, y tiene
acceso, al menos relativo, a los medios de comeiditagocial, etc.

Una lIglesia,red de comunidades que valora mas la fraternidad y
busca una mayor corresponsabilidad que tiene smocsocioldgico y
cultural en el mundo de los pobres, en los sectasritarios, que son
los pobres del pais y los paises pobres del munpaoyive y promueve
la solidaridad en el medio del pueblo; que cumplieuma denuncia
profética, discretamente pero asumiendo los ingesariesgos, afin de
alimentar en los pobres la conciencia de su dighydé esperanza de
un mundo diferente; que, en y desde el mundo pgpdigatestimonio
del Evangelio, sin mas posibilidades de comunicagide el contacto
directo de personas y grupos, eft."

La coexistencia de estos dos polos al interioladglesia se expresa en forma
de tension conflictiva en cada uno de los planosqea se desarrollan
practicas de la solidaridad. Mufioz sefiala, tomaadfmrmulacion clasica,
cuatro planos:

"Asistencia de necesitados": donde la tension seifiesta como la
disyuntiva entre refuerzo de la dependencia o peoinade la libertad;
reparto de limosna o promocion de una solidaridatzbntal.

"Liberacion de los oprimidos": esta tarea de la@ctsolidaria, va mas
alla de los objetivos de un asistencialismo, eméalida que pone su
énfasis en la conciencia de los "necesitados” Yaesrganizacion de
ésta en wuna "solidaridad de clase”: "Aqui entra btam el

reconocimiento y apoyo a organizaciones populanessgn auténticas,
que vivan y se orienten con sus propios valdfes’a tension queda
formulada entre un cierto "apoliticismo" de losteees jerarquicos e
institucionales de la Iglesia y la politizacion ldecho que surge en el

0 Op. Cit. ps. 45 y 46
" Op. Cit. p. 38
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nivel de los sectores eclesiasticos comprometidosl eobjetivo de la
liberacion.

c. "Evangelizacion de los pobres": este plano, qumééd "mision propia
de la Iglesia, entra en contradiccion con el pldadliberacion por los
oprimidos”, en la medida que la lectura del meneajeealizada desde
afuera de los sectores populares. La tension pemm@nestara
expresada como oposicion entre la practica institiat de la Iglesia y
la practica social de los sectores populares,itehto de superposicion
de la primera.

d. De la denuncia de la injusticia: en esta dimensiéria practica de la
solidaridad, se pone en juego el peso social digldaia y su papel de
mediadora, en cuanto a la formulacion de las deasmrtksde los
sectores oprimidos de la sociedad. Este papel ddiadw de las
demandas, es realizado en medio de la tension eqmeusve entre la
"denuncia profética” y la "negociacion con el régimh ambas
atravesadas por las interrogantes que coloca eératipo de una
eficacia politica.

La conceptualizacion que hace R. Mufioz de la "adtidd" como defensa de
los derechos humanos, asume toda una practicarasatya tradicional en la
Iglesia, (y que en gran medida ha llegado a tramgftse en simbologia
social) para darle una vigencia historica nuevigrjpmetandola a partir de la
"préactica sufrida” de los sectores populares.

A la identificacion de "préactica de la solidaridamtin defensa de los derechos
humanos, subyace una nocion de derechos humanesdilds como
derechos de los sectores oprimidos de la sociddéatte a la concepcion
burguesa que entiende los derechos humanos comantmrde normas
abstractas independientes del movimiento de l|asagdnes sociales
concretas, la nocion que los afirma como "dered®oks oprimidos" asume
las necesidades materiales concretas de hombregjgres y adquiere un
contenido histdrico no divorciado ni ajeno a laguda social. En este sentido,
la conceptualizacion de la "solidaridad” de R. Myfinoo es una simple
ampliacion pluriclasista de la cuestion de los dess humanos a las clases
populares, sino constituye una profundizacion deseslerechos, en una
perspectiva historica. Tres elementos se colocanlaerlinea de esta
profundizacion de la nocion de los derechos humanos derechos de los
oprimidos:
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a. Que una interpretacion historica de los derechosamos, no puede ser
realizada al margen de las necesidades materi@e$asd grandes
mayorias de la sociedad latinoamericana: los sssfoopulares. Y que
son los derechos de estos sectores mayoritarioguesconstituyen la
base para la construccién de un consenso basioelatgones sociales
humanas en nuestra sociedad. Que imponer la rédiadae otra clase
social, es construir una abstraccion ajena al mewito de la realidad.
En este sentido, una lectura no abstracta delajers la perspectiva
de la "solidaridad”, lleva a la "opcion por los pedJ provocando un
encuentro con la practica de liberacion sociabdeskctores populares.

b.  Que una interpretacion historica de los derechasanos, lleva a una
critica al sisteman toda su causalidad y no sélo en sus efectés
Mufioz, desarrollando la problematica de la soldiad| identifica la
causalidad que sirve de soporte al Estado auioritir la dominacion
militar. Su critica cae sobre el esquema capitalisipuesto, en cuanto
expropiador de la practica social de las grandesrias:

"En otras palabras, encontramos aqui una invedsoteérminos: ya no
se plantean la produccion y los beneficios econgsnie las empresas
en funcién de las necesidades de trabajo y consienia poblacion,
sino se atiende a estas necesidades en cuantoemend los
requerimientos de las empresas. Dentro de estemsgsi en el pais se
da un alto porcentaje de cesantia, y si los gué dsibajando perciben
salarios que se encuentran en gran parte por débbjovel minimo de
subsistencia humana, se trata de fenomenos lanes)talero naturales
e inevitables en determinadas coyunturas de laogti@nnacional. Mas
aun, se trata de fendbmenos que tienen también igmaficacion
econdmica positiva, puesto que implican -a nivelcional e
internacional- un margen de mano de obra potepeaia la expansion
industrial y una garantia de bajo precio en el edwdel trabajc®.

C. Es notable la especificidad de la critica de Muidznte al
florecimiento actual de una serie de estudios sebgeiridad nacional
-lo que nos parece un intento muy positivo- gqeeden mas bien a
permanecer en la "infinita fenomenologia sobre #dtansmo”, pero
gue no llegan a identificar las causas que historente han provocado

%8 Op. Cit. p. 64
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el surgimiento de los estados autoritarios milgae@ Latinoamérica.
Esta linea que enfatiza el tratamiento puntualadeeuridad nacional,
sin ubicarlo dentro del sistema que lo hace posbleecesario -el
capitalismo en su etapa actual- se queda a meadachino como
critica social y renuncia a plantear los derechgsdnos como marco
de un orden social alternativo al actual, que marefundado en las
coordenadas de un sistema global de enajenacita rdayorias, debe
ser criticado en su raiz.

El peligro es que una critica focalizada en la pdogtrina de seguridad
nacional", sea recuperado por el sistema en el devédeficiencias por
corregir”.

d. Untercer elemento que entrega R. Mufioz, en la ldleeprofundizacion
de los derechos humanos es el siguiente: una fiatagn historica de
los derechos humanos conduce necesariamente agsmide manera
concreta el problema dellberacion social No se trata de una libertad
abstracta de un esquema normativo, sino de ungwat® construccion
concreto de la libertad, un proceso de liberacion.

Los derechos humanos deben recoger el sentidbel@dion social de
las grandes mayorias, de los contrario son unaraabgin.
Abordaremos este aspecto en el punto siguiente.

1.2.2.La practica de la Iglesia y los sectores populares.

Estos tres elementos que hemos sefialado como gizdaion de la nocion
de derechos humanos, en el sentido de definirlaocderechos de los
oprimidos, llevan a preguntarse -dentro de esteanaen qué consiste la
funcion de la Iglesia como rearticuladora de laestad civil.

La respuesta que nos ofrece el autor es elaborestie daquel sector de la
Iglesia que desarrollo su practica desde los sscfmopulares. En este sentido,
su planteamiento coloca preguntas a la Iglesiaafjlem una perspectiva

unitaria, pero que lleva a definir el problema deuhidad a partir de otro

centro socioldgico, las clases populares en lugdnsisectores burgueses.

Dentro de la elaboracion de R. Mufioz, la Iglesiammle también una funcion
mediadora de rearticulacion de la sociedad cieitpsu punto de partida es la
practica de la liberacion de los sectores populaigs esta practica se
descubren un conjunto de necesidades de diversaleinthateriales y
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espirituales, que para avanzar enumeraremos gam&mnte, conscientes de
realizar una gruesa simplificacion: nivel de vidaganizacion y participacion,
toma de conciencia, etc.

La pregunta central es, cual es la funcion de liesig en su papel mediador,
respecto a estas necesidades, 0 en otras palebnas,procesa la Iglesia las
demandas que surgen de abajo, de los sectoresdgside la sociedad.

La respuesta se insinla a través de la afirmactdnnd clara voluntad de
asegurar la maxima autonomia a la practica de ém$ores populares,
separandola de cualquier tutelaje eclesial que iguel relaciones de
dependencia. La mision de esta Iglesia no es met&agla como superposicion
de la practica eclesial (evangelizacion) sobre fdactgca social de los
oprimidos, sino mas bien como "servicio" y "testmud:

"Segun nuestras posibilidades y nuestros conta@sismos canalizando
ayuda desde los sectores mas pudientes -del phEkextranjero- hacia los
mas necesitados. Pero, al promover esta ayudangestpartiendo de la
solidaridad que surge en el medio popular, pargdwpoyarla con la ayuda
de otros medios; o, por el contrario, partimos bodo ayuda en esos medios
mas pudientes, para luego repartirla entre lossitades? ¢En este caso, no
estamos sin querer humillando a los que recibenagada?; No estamos
blogueando su propia iniciativa, sus propias posibdades de organizarse

y de luchar?®.

"¢ Nos estamos preparando para servir al pueblaegr Ipeesente el Evangelio
en un futuro semejanté?"

"Porque se trata de ofrecerlo a la gente ni masemos que las condiciones y
las herramientas para que ellos mism®seconozcan, tomen la palabra, se
comprometan, con sus hermanos, descubran su propgamino y actien
organizadamente por su cuentaSolo si nos limitamos a hacer esto, y lo
hacemos realmentauestro servicio orientado a la toma de conciencig

organizacion del pueblo podra ser realmente solidéo y liberador"®”.

En esta concepcion de la solidaridad como defdesks derechos de los
oprimidos, la mediacion de la Iglesia como "repnéseion del pueblo”, se

9 Op. Cit. p. 22. La negrita es nuestra.
€ Op. Cit. p. 24
1 Op. Cit. p. 57
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desvanece; se trata de reforzar la practica deabili® de los sectores
populares, no de expropiarla en beneficio del prtwyde otra clase.

El "ser la voz de los que no tienen voz" asume aoraotacion totalmente
diversa; ya no se trata de una mediacion "seleadmma” de las demandas
populares; es la mediacion que hace posible quseldsres tomen la palabra.
En este sentido, la mediacion consiste mas bieofrecer un espacio y un
aporte a la consecucion de los objetivos de dideasandas.

"En esta situacion tenemos claro que nuestro gergolidario no puede
limitarse a una asistencia frente a las necesidadesduales o inmediatas.
Creemos gue nuestro servicio vale la pena en cuamede significar un
aporte de humanizacion liberadora para el puebio.apbyo a la gente de
nuestras poblaciones y nuestros campos, para tocociencia de sus
derechos y responsabilidades, para organizarsbgjar solidariamente, a fin
de que pueda superar su condicion de objeto, mhteridesecho de las
empresas y el Estado, y construir creativamentemundo mas justo y

fraterno™®?.

La cuestion de la hegemonia se coloca aqui ennésniiastante distintos al
andlisis anterior; la Iglesia renuncia a colocaabeentro de un proyecto
social, se ubica mas bien en la linea de apoyparogkeso de construccion de
una hegemonia por parte de las clases popularasd@unablamos de Iglesia
en este contexto, hay que tener en cuenta la d&@tirdel autor de "dos
modelos" de Iglesia: "Iglesia Institucion” e "Igkesed de comunidades”.

La elaboracion de R. Mufioz es interpretacion derética de la Iglesia de
los sectores populares -en proceso de reartiGmlaciomo realidad
socioldgica intraeclesial- pero es formulacionpitéa respecto a la "lglesia-
institucion”. En este sentido hay que entender traiedfirmacion sobre la
cuestion de la hegemonia.

Asi pues, la practica de la Iglesia institucional, evangelizacion, no es
fundamento del orden social, no se trata de que @aangelizar primero sea
necesario “"construir un pueblo”, no existe supecpbs de una practica
institucional sobre la practica social de los ses@opulares.

2 Op. Cit. p. 62
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La evangelizacion sale al encuentro de "un puelde’,una sociedad en
proceso de construccion. Asi la evangelizaciontrdasmision del mensaje-
€S Mas una praxis histérica que un proceso detimumaiento:

"Efectivamente, anunciar el Evangelio -o "evarggli- no es someter a la
gente a algun adoctrinamiento, mas o menos dogm@gicreencias religiosas
y normas morales; es ofrecer un testimonio viviedée alegria en las
tribulaciones y de entrega abnegada a los deméassejfunda en la fe en la
liberacion obtenido por Jesucristo y en la esperanerta de su plenitud
ofrecida a todos los hombrés"

Entendida la Evangelizacion como testimonio de liparacion religiosa,

puede converger con la practica de liberacion kaaauna praxis comun, -lo
gue supone una redefinicion de las relaciones ifgestado; Iglesia-clases
sociales- pero la convergencia, no lleva a afirmarguna nocion de
representatividad que coloque a la Iglesia comaré&sentante del pueblo”.

1.3. "Evangelio y Paz" o la interpretacion oficial de larelacion Iglesia-
Derechos Humanos.

Un tercer aporte en la linea de clarificar la néladglesia-Derechos Humanos
en la sociedad chilena, es el documento "Evangefaz" (1975). Se trata de
un texto definido como "documento de trabajo”, crigne aportes teoldgicos
articulados de tal manera, que llegan a ser repasas del actual horizonte
teoldgico politico de los Obispos chilenos. En ¢aatbocumento emanado de
la Jerarquia Catodlica, tiene un caracter pubhetdudible, que lo pone en la
linea de las "orientaciones" de la practica dedestores cristianos de la
sociedad. Su cercania a la préactica social conaestal motivo por el cual

creemos que interesa su estudio respecto al algetoiestro interés. Ademas,
la ecuacion entre elaboracion teologica y anapsidtico concreto sobre el

periodo, ayuda a despejar muchas dudas respecpieehhcer de la Iglesia
institucion en el actual marco de la sociedad nhilePensamos que el
documento ha sido suficientemente conocido coma alareviar en lo posible

nuestro analisis.

3 Op. Cit. p. 45
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Se puede decir que el tema central del documenta ‘&onstruccion de la
paz", proceso que segun los Obispos consulta dassi®s; uno, la existencia
de "condiciones para la paz"; el otro, separar ‘tlmstaculos para la paz".

En medio de estos dos condicionamientos se ddsamado un analisis
politico dentro del cual hay que ubicar una nodérderechos humanos, que
inicialmente es planteada como condicion necesari&a construccion de la
paz:

"Son éstas las condiciones para la paz. Mientrdsestdos hombres que
habitan un mismo pais no sientan asegurado suhteeenacer, a comer y a
gue se respete su integridad fisica y moral, masnio se sientan invitados a
participar y a crear y autorizados a creer, espeganar, no habra verdadera

paz®

En el texto del documento se expone -en térmiragerles que aluden
directamente a la situacion chilena- el signifccade estos derechos
enunciados como condicion para la paz. Pero nama&stos enunciados para
aprehender la nocion de derechos humanos quesditirsiula; es necesario
ubicarlos dentro del andlisis teologico-politiceeqealizan los Obispos en el
cuerpo de su elaboracion.

Cuatro son los parametros fundamentales dentrosleuales se mueve este
analisis:

a) ldentificacion del analisis politico de los obispoen el analisis
realizado por los sectores burgueses de la socatada.

b) Formulacion de la compatibilidad entre valorestiem®s y practica
capitalista.

c) Descalificacion del "marxismo” y desarticulacion lde practica del
movimiento popular.

d) Desde el horizonte burgués una "solidaria" preocigpapor la "suerte
de los pobres" de Chile.

% Evangelioy Paz II, I.
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1.3.1.ldentificacion del analisis politico de los Obisposon el de los
sectores burgueses:

"Nosotros reconocemos el servicio prestado alpaisas FF.AA. al liberarlo
de una dictadura marxista que parecia inevitablgug habia de ser
irreversible".

"En este sentido, creemos justo reconocer queHaSA:- interpretaron, el 11
de septiembre de 1973, un anhelo mayoritario yhaaerlo, apartaron un
obstaculo inmenso para la p&z"

Dejaremos para mas adelante la consideracion sdlpkis de legitimidad
entregado por los Obispos a la dominacion milpar; ahora destacaremos el
significado de la afirmacion que hemos citado.

Los Obispos para "construir la paz" en nuestraesiad han considerado

necesario tomar un partido, el de los sectoresueses y, desde esta opcion
han asumido el analisis de la burguesia sobrer&duereciente de la historia

de Chile (1970-1075).

Tres elementos aparecen relevantes:
- La interpretacion del Golpe de Estado como actidbeéeacion social.

- La adopcion de la prospectiva hecha por la burgué$arecia
inevitable y quédnabia de serirreversible").

- La interpretacion de este andlisis politico en iéos de
"representatividad social": "un anhelo mayoritario"

No es diferente de este andlisis de los Obispoguel aealizado por los
sectores burgueses en el momento de ser oposiciégimen de Allende en
la etapa mas abierta del conflicto. (Movimiento G@isd; Colegios
Profesionales; Acuerdo de la Camara de Diputadb23dde agosto de 1973;
Acuerdo de la Corte Suprema).

En este sentido, la pretension de erigir su asabsi fundamento de un
"Interés general”, pasa por la marginacion de tagoses que apoyaban al
régimen, fundamentalmente los sectores popularissieiedad chilena.

% Evangelio y Paz IIl, I.
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1.3.2.Compatibilidad entre valores cristianos y practicacapitalista

Un segundo parametro dentro del cual es afirmadanacion de derechos
humanos, es el de una critica moralista-humanizeatecapitalismo, que
viene a poner reparos no en su racionalidad de&xgpbn macrosocial, sino
en sus "abusos":

"El capitalismo y el liberalismo suelen también @da sus idolos” (...) "Sin
duda no todo es malo en el liberalismo y en eltadgmo. Vamos a recordar
sin embargo, algunas criticas que, desde hace wgadmaun siglo, viene
haciendo la Iglesia a los abusos que se derivamti@as doctrina&®

"En esta perspectiva, la "contribucion cristianahgsiste en humanizar las
estructuras opresivas impuestas por el capitali@nagenalar sus excesos, y
en mostrar sus desviaciones respecto a la justzaaidbn de la 'persona

humana' %,

La solidaridad social -para los Obispos- es ommsgcia de este
planteamiento:

"La economia es una ciencia que todos debemostaesprero, como las
demas ciencias, esta sometida al hombre y a sicis&f

"Chile necesita de un inmenso esfuerzo de soliddrah que todos participen.
Hay que multiplicar los comedores infantiles, quen suna manera de
redistribuir el alimento, hay que redistribuir l@pa que no se usa, y a través
de las bolsas de trabajo, redistribuir los empléisponibles. Tenemos que
ayudarnos los unos con los otros para atravesaisia presente y dar tiempo
a que los proyectos de los economistas logren sui®sf que todos
esperamo$®.

Solidaridad y rectificacion cristiana de los exaeso nombre de los valores
cristianos, son compatibilizados con el desarrdida explotacion capitalista
de la cual los economistas del régimen son porggdgrde cuyos frutos aun
no maduros "todos esperamos".

% Evangelio y Paz, Ill, B, 1.

67 Cfr. "Teologia politica e autoritarismo militariea chiesa cilena dopo due anni dal colpo di statoRev.
Testimonianze N°183, Maggio 1976. N° 5 Firenz@35.

% Evangelio y Paz Ill, B, 4.

® Evangelio y Paz Ill, B, 6.
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"La critica y denuncia de los "abusos" del cagtab aparece como una
medida fundamentalmente preventiva. No se conderapéaalismo en cuanto

tal, sino s6lo en cuanto sus excesos los cualedepubacer posible un

resurgimiento del marxismo. Se trata por tantanpegrar el capitalismo y las

relaciones sociales que él desarrolla, no de aritieen su raiz.

Resulta esbozada de este modo, una sintesis pdsitdedoctrina social de la

Iglesia: un "capitalismo socialcristiano"”, es daair capitalismo redimido de

sus abusos gracias al aporte cristiano de sederkasclase empresarial que lo
II7O

dirige"”.

1.3.3.El "marxismo ateo" y el movimiento popular chileno

El tercer parametro para la definicion de la noadénderechos humanos de
los Obispos chilenos, es la descalificacion delkmsaro.

En efecto, en la enumeracion de los "obstaculoa [mpaz", los Obispos
sefalan tres:

- El "capitalismo individualista”, el cual es resdd¢aen la medida de la
correccion de sus abusos para devenir en "capi@lcomunitario”.

- El "nacionalismo insano”, rescatable también emmiedida que se
inscriba en la linea del "bien comudn" y se refoenctbmo un "sano y
bien entendido amor por la Patria..." y,

- El "marxismo ateo", definido como doctrina errérgee "va contra
Dios, el Evangelio, la Iglesia y el hombre".

"Es evidente que cada una de estas corrientesndampento, como las llama

el documento, son portadores de la practica sgcailitica de las diversas

clases de la sociedad. A través de cada una deselleealizan y racionalizan

diversos tipos de relaciones sociales entre losbhesny cada una de ellas
implica un determinado modo de articular los irdeeeque se expresan en
partidos y movimientos politicos, los cuales luckarfuncion de proyectos de
ordenamiento de la socied&d"

En este sentido, detras de la descalificacionmakXismo ateo" esta también
la exclusion de aquellos sectores y movimientosakEszque encuentran en el

70
"L Art. Cit. p. 237
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marxismo una expresion de critica a las estrucileda sociedad burguesa y
una posibilidad de formulacion de nuevas relacis@sales, pero no, una
expresion de ateismo.

Por tanto, enjuiciar a amplios sectores de la ctdsera bajo la Optica del
ateismo, "es desconocer la racionalidad de lib@madel movimiento popular
que ve en el marxismo un modo concreto de negagidmitica a las

estructuras opresivas del capitalismo y un proye&orelaciones sociales
diversas™. Un planteamiento de este tipo, contribuye mésdekarticulacion

del movimiento popular ya desarticulado por el iotpade la represion del
régimen.

Centrar el problema no en la liberacion social,osen el ateismo del
marxismo, parece un modo de racionalizar la opg@iria clase burguesa.

1.3.4.La preocupacion burguesa por la opresion de los "dares”

Este es el cuarto parametro que encuadra la ndei@gerechos humanos de la
Iglesia institucional en el documento "EvangeliBaz".

Los "pobres” de Chile, categoria con que se dersmnaimplios estratos de la
clase obrera y campesina -en creciente procestet@eioro en su nivel de
vida- aparecen varias veces en el documento, con@ preocupacion
predominante de la Iglesia. Ya vimos como una pdetestos estratos -los
sectores mas lacidos- caian bajo la descalificadatrinaria del "ateismo",
en cuanto su practica de liberacion social se eatmudentro del analisis e
intento de transformacién social del marxismo.

Pero existe también una preocupacion humanitaridsagaclases populares, la
solidaridad que -en el contexto de "Evangelio y"Palos convierte en
receptores y beneficiarios de una solidaridad casista:

"Chile necesita de un inmenso esfuerzo de soliddrah que todos participen.
Hay que multiplicar los comedores infantiles... isgtuir la ropa...
redistribuir los empleos... Tenemos que ayudarossuhos a los otros para
atravesar la crisis presente"

La solidaridad asi planteada, borra tambiéen lasupdas diferencias entre
opresores y oprimidos:

"Reconocemos el esfuerzo que hace el Gobierno paliar -mediante el
"empleo minimo"- los grandes sufrimientos que poed la cesantia.

2 Art. Cit. p. 237
3 Evangelio y Paz, Ill, B, 6
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Reconocemos también la sensibilidad demostradaepdgobierno en la
atencion de los ancianos., de los invalidos, denidss con problemas... y la
labor incansable de las sefioras esposas de lodnoehe la Honorable Junta
y de los oficiales... también la actividad infabgade la sefiora esposa del
Presidente... y de las de todos los intendentdsgergadores y alcaldes en
beneficio de los Centros de Madres. jQue hayacjastn todas partes y que el
bien se haga torrente infatigablé!"

Asi la solidaridad es también movilizacion autaficstddora de los mismos
sectores de la burguesia que, en su papel de dorekipoliticos, imponen la
expropiacion de las minorias y provocan la necdsdun plano solidario-
asistencial. (jparece ser el circulo vicioso dedlareza desde la burguesial).

Estos cuatro parametros expuestos nos ayudantmacadl contenido de la
nocion de derechos humanos del documento que astasi Se trata de una
nocion construida desde y para los sectores buggugse pone al centro el
horizonte politico y el proyecto de estos sectol@ediberacion social de los
sectores populares sera una consecuencia de ilalidat de realizar dicho

proyecto, en el cual las clases populares no tiehearacter de actores, sino
de beneficiarios secundarios.

Asi el enunciado universalistico de los derechosdmos -en la primera parte
del documento- tienen un contenido concreto tonuhtro de la perspectiva
de clase en que se ubica.

1.3.5. La nueva practica de la Iglesia segun "Evaegjo y Paz"

Es claro que la defensa de los derechos humanogurauna nueva practica
en la Iglesia institucional. En Evangelio y Pazagstactica "nueva" pasa por
dos coordenadas:

a. la legitimacion de la dominacion militar.
b. las criticas correctivas al sistema.

No entraremos a profundizar sobre los diversosnaegios a través de los
cuales del documento abre espacios de legitimidaid @l régimen militar;

nos basta con el explicito "reconocimiento” -y@adn- en que los Obispos
agradecen a las FF.AA., "el servicio prestado &"pg, aquel en el cual

"4 Evangelio y Paz, Ill, B, 6
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afirman que el golpe de estado de 1973 interpratGanhelo mayoritario”
(Evangelio y Paz, Ill, 1). Lo importante es senajae se establece una
distincion entre conceder legitimidad a la domidaanilitar en cuanto a su
origen, y concederlaespecto al ejercicio del poder

Los Obispos conceden la primera, pero retieneredmrgda, colocando una
condicion: la "humanizacion" de la dominacion.

Asi, la afirmaciéon de la vigencia de los derechosénos, se pone al centro
de la cuestion de la legitimidad en cuanto al geralel régimen militar.

La distincion hecha entre legitimidad en el origeen cuanto al ejercicio del
poder, permite a la Iglesia asegurarse un espa&ia pealizar "criticas

correctivas” al sistema, en nhombre de una nociédedechos humanos cuyo
punto de partida es el reconocimiento de la legiah del golpe de estado del
73. Pero al legitimar el golpe, se entra a legitin@anbién la "doctrina de

seguridad nacional” que lo fundament6. De aquioga®do la Iglesia formula

criticas a esta doctrina, es necesario entendawlas “criticas correctivas” a
los “excesos” practicos de la "seguridad nacional".

La nocidon de derechos humanos que resulta, es agiannrestringida; sus

limites son por un lado la legitimacion del origiel régimen de seguridad
nacional, y por otro, el imperativo humanitario daregir sus excesos y
mejorar el sistema de dominacion. Otro problemaiessto se realiza con

estos militares o con otra formula politica. Taka&®sbién el horizonte de los
sectores burgueses, y en este sentido la enuntideitbs derechos humanos
realizada es restringida a la perspectiva predartende una clase, y dentro
de la racionalidad del capital internacionalizadag ha necesitado echar
mano a los regimenes militares en el continenitgolatericano.

Esta afirmacion restringida de los derechos humayogla a comprender
también el contenido fundamental de la "nueva mattde la Iglesia
institucional y el caracter de su autonomia frahtéstado y la sociedad civil.

Al legitimar -en su origen- a la dominacion naifit la Iglesia continta
ejerciendo su rol historico de "aparato de Estado’pesar de la relacion
conflictiva y de las criticas formuladas contraégimen, la Iglesia ha venido
a constituirse en un soporte de legitimidad del adtst autoritario.

Legitimacion que ha sido un proceso lleno de méali@s, pero que se ha
impuesto por el peso de una practica fundada andisis teolodgico politico

gue hemos expuesto.
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Esta afirmacion que hacemos aparece debilitaddapgran autonomia que
despliega la Iglesia institucional frente al Estado

Y esta autonomia no es vacia, pues su contrapatda funcion que la
Iglesia desempefia en cuanto rearticuladora de deedsal civil. Desde la
sociedad civil la Iglesia enfrenta al Estado, adsade su “critica correctiva”,
en orden a la humanizacion del sistema. Esta farggorearticulacion resulta
ser la practica predominante que adquiere caractireiniversalidad a pesar
de tener su referencia en la practica de los sectourgueses. Este caracter
universalizante proviene de su cotidianidad y deulsiguidad, su presencia
permanente en los diversos sectores sociales.riseos@cion de este caracter
universalizante, lleva a la Iglesia institucional, realizar su permanente
proceso de seleccion de las demandas que vienaagie y, en este sentido,
a asumir un rol de "representatividad".

La dialéctica que se da entre una practica de Iesilg como aparato de
Estado, y una practica de rearticuladora de laedadi civil frente al Estado
autoritario, nos permite concluir que en el terrenguntural de la politica la
Iglesia apoye al régimen militar; su autonomiadgignte como para crear
un espacio en que el aspecto subjetivo voluntaitadolitica se autoafirme
como oposicion a la dominacion, dentro de la siimestructural ya descrita.

2. La "Nueva Practica" de la Iglesia Institucional y la Practica de los
Sectores Populares

2.1. Practicas sociales superpuestas y recuperacion

En esta segunda parte queremos solo formular agumeguntas que surgen
del andlisis anterior. Pretendemos soOlo enuncjapgass su desarrollo es
materia de un estudio a realizar.

Del examen efectuado a las "fuentes inmediatatd denceptualizacion de la
relacion lglesia-derechos humanos, queda clarcapélpde mediacion que
juega la Iglesia, y que hemos denominado funcicarticelladora de la
sociedad civil.

Salvo en el caso del planteamiento de Ronaldo Mufmxde la rearticulacion
coloca su punto de partida en los sectores popilae@ los otros

-192-



planteamientos, esta funcion es realizada desdeilenalidad de los sectores
burgueses con los cuales la Iglesia predominantenagarece identificada.

Se da entonces una situacion de superposicion a@nactica sobre otra, la
practica institucional de la Iglesia, sobre la@®dectores populares; parte del
mismo problema es el impacto que tiene el ejercigor parte de la Iglesia-
de su capacidad de seleccionar las demandas queedeeabajo.

Nos preguntamos cual es el significado del caraenediacion, dentro de la
problematica de los derechos humanos en la socieddeina. En otras
palabras, si esta mediacidn no comporta un tipeedaperacion es decir, el
movimiento de asumir las demandas populares eanel de la racionalidad
burguesa -mediada por la practica eclesial- paleccionarlas de tal manera
gue son matizadas o despojadas de su contenido ritlea csocial;
desarticuladas en sus potenciales formas propiaxplesion, y cooptados
sectores de las clases dominadas a la racionalighdproyecto de la
burguesia.

Tiene lugar asi un proceso de expropiacion de da&tioa de los sectores
populares en funcién de un proyecto ajeno a swpeetisa. Por otra parte se
da también una re-apropiacion por parte de looseETimas conscientes del
movimiento popular, es asi que hay que recordar &u este proceso de
recuperacion han existido y existen espacios pamapia afirmacion como
clase, especialmente en lo que respecta a canaesodduccion y
organizacion.

Esta hipotesis de la recuperacion lleva a coloo#griogantes sobre la
existencia en germen de un plano hegemonico, pte ga aquellos sectores
catélicos burgueses que se expresan politicamentd Partido Democrata
Cristiano.

En la linea del analisis de la recuperacion, isemd explorar sus mecanismos,
los cuales tienen su origen en la dinamica de dasi@uras eclesiales, mas
gue una voluntad explicita de un "disefio ad hoc".

Sera necesario distinguir aquellos mecanismos gid® €n la perspectiva de
la cooptacion de los sectores populares, que etraneen el florecimiento de
la religiosidad un vehiculo importante, de los nmés@os indirectos que se
originan en las contradicciones mismas de la candocde la politica
eclesiastica y que tienen un efecto recuperador.

Respecto a los primeros, hemos sefalado el fendéd@nortalecimiento de
una practica religiosa en sectores poblacionalste fnémeno no puede ser

-193-



interpretado a priori ni linealmente en la perspaatie la gran cooptacion; en
las actuales condiciones de represion, el recutagpeactica religiosa puede
canalizar también formas mediatizadas de critijoeotesta social.

En cuanto a los mecanismos propiamente intraatdssgue se refieren al
tipo de conduccion, podemos sefalar:

a. Predomino del enfoque que privilegia la considémcdel caso
individual, por sobre la consideracion del comporeto de las
estructuras. Este enfoque lleva a privatizar edocandividual,
despojandolo de su caréacter social.

b.  Especialmente de las funciones humanitarias y deshcion de ellas
de una perspectiva profética de critica social.

C. Desequilibrio entre la eficiencia operativa de ladaracia "ad hoc" y el
desarrollo de una reflexion teologico-politica solar sociedad chilena.

No se puede afirmar por ejemplo, que la experiemciemulada en cuanto a la
defensa de los derechos humanos y asistencialisagan llegado a constituir
un "lugar teologico" generalizado en la Iglesidearma.

Pero estas lineas de analisis, como aquellas guefiseen a la practica de la
izquierda chilena en relacion a esta "nueva practela Iglesia” seran objeto
de estudio en un préximo trabajo.

1978
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IGLESIA'Y CRISIS

En el dltimo documento de los Obispos chilenosdadumento de trabajo
"Humanismo Cristiano y Nueva Institucionalidad" {@are de 1978), el punto
de partida de toda la reflexion social cristiana clli se ofrece, es la
constatacion de una situacion de crisis politica.

Los Obispos plantean tres dimensiones de la crisis:

- La primera, es que una crisis politica implica enais moral: "Una
crisis politica no es una mera ruptura del equdligrtolerancia entre las
opiniones divergentes o las mentalidades, o lasesla sectores que
componen una sociedad. Sin duda que esos facterdars pero en
cierto plano de consecuencia. Quisiéramos ir méasn@o para sefalar
gue una crisis politica profunda, como una guema, revolucion, un
pronunciamiento, comportan en la trama de sus edégtes, explosion
y consecuencias, una grave crisis mdral"

- La segunda dimension es que la situacion de qisiisica hay que
entenderla como crisis global de la sociedad y & Gusas mas
profundas: "Finalmente, la guerra anti-subversivdotal contra el
marxismo, cuando no atiende a la problematica enammsocial que la
ha engendrado y cuando no detecta tras la radicaiz politica la
expresion de una verdadera crisis de estructuradodgnacion, de
estratificacion de clases, de participacion y dstribucion de la
propiedad, produccion y riqueza, sino al contracitando parece
confundir el inmovilismo y el silencio con la pamtonces lejos de
parecernos eficaz esta Cruzada no podemos impsdimdemer que
constituya el mejor caldo de cultivo de lo quergerita reprimir™.

- La tercera dimension es la que se desprende deaafima voluntad de
superacion de la crisis: "De alli que la crisispuede resolverse por la

> "Humanismo Cristiano y Nueva Institucionalidad®, 50.
®Doc. Cit. N° 116
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sola imposicion coercitiva de soluciones, sino porllamado a la
responsabilidad moral colectiva"

Como vemos, el diagnéstico de los Obispos apuntdos situaciones
fundamentales: la profundidad de la crisis y sisip@Encia ya que urgen a
encontrar una salida o una superacion como el sebel basico.

Nuestra reflexion intenta retomar este analisisresda crisis de nuestra
sociedad y ver como ella ha influido en la pracscaial y pastoral de la
Iglesia Catdlica. Intentamos entregar algunos adoseque nos ayuden a
explicar el actual momento que vive la instituciéclesial;, momento que
podemos caracterizar como de "vuelco hacia adentro”

1. El marco de la crisis de dominacion y la practicacial de la Iglesia

El documento de Ilos Obispos "Humanismo Cristiano Nueva
Institucionalidad”, converge con las ciencias desiaen caracterizar la
situacion de crisis que vive nuestra sociedad congocrisis de dominacion
y entre los ambitos a que ésta se extiende, sddidlastratificacion de
clases". Pensamos que ambos rasgos son claves para ertepdectica de la
Iglesia en este periodo.

Respecto a la crisis de dominacion es necesarifurghizar en varias
dimensiones:

a) Lacrisis de dominacién en el desarrollo politicoeciente de Chile:

La crisis de dominacion es un rasgo que abarca ltodhéstoria reciente de
nuestra sociedad. De alguna manera se puede desimgestra historia
moderna es una secuencia de situaciones de ceigisrdinacion, en la cual
los sectores burgueses han buscado su reacomotto denla estructura de
poder de nuestra sociedad. La crisis no es ajéos distintos momentos del
reajuste del desarrollo capitalista de nuestragdades. No es la oportunidad
de extenderse sobre este concepto de crisis edagil busca su afinamiento
en las ciencias sociales- pero lo que si nosasdeafirmar es que la crisis ha
persistido tomando un caracter diverso en cadagetpe permanece todavia,
aunque su punto mas extremo y mas intolerabl@, Iparsectores burgueses

" Doc. Cit. N° 52
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de nuestra sociedad, se dio bajo el gobierno dénldad Popular. En ese
periodo, la Unidad Popular representdé una amenags @parecia como una
alternativa de salida a la crisis, y esta altevaatio se daba en funcion de los
sectores burgueses, sino en la perspectiva de ela®res populares. El
régimen militar surge como la solucion violenta e la burguesia trata de
encontrar una salida a su crisis de dominacion.

Tanto el modo de apropiarse del poder, como etiejerdel poder mismo en

estos seis afos, por parte del régimen militarpn -an despliegue de la
violencia institucionalizada- continla mostrandgpkermanencia de la crisis
de dominacion a la que se refieren los ObisposHermanismo Cristiano y

Nueva Institucionalidad".

La persistencia de la situacion de crisis se nestdi en dos expresiones
claras:

- La incapacidad -por parte del régimen- paraw@diccoherentemente
su modelo econémico con las aspiraciones demoasatiel grueso de
la sociedad.

- La deficitaria legitimacion del "nuevo orden”, gsiebien muestra una
cierta incapacidad de filtrarse capilarmente eninds/iduos, muestra
también una incapacidad para imponerse como "lmemin" de toda la
sociedad. Persiste asi una situacion de crisis ooisis de legitimidad.

La persistencia de la crisis bajo el régimen mmilitha provocado
transformaciones importantes en dos ambitos deida politica, uno, un
cambio en el caracter del Estado, y , el segundaambio en la ubicacion de
las clases sociales respecto al poder, es degisftrmaciones en la geografia
social. Lo que los Obispos denominan la crisisedgratificacion de clases”.

Ambas transformaciones han afectado al desarrelltadnstitucion eclesial
Como veremos en seguida.

b) La crisis de dominacion, el Estado autoritario y la relaciones
Estado-lglesia.

Simplificando, podemos decir que las transformazsoen la esfera del Estado
han consistido en el paso de un Estado en busgigedanstituir una sintesis
de los diversos grupos de la sociedad, hacia uad&stlasista identificado
con los intereses de un sector con su proyecfrafandizacion capitalista.
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Esta caracterizacion no es producto de algun tgpdadymatismo izquierdista
Sino que es una construccion lograda por el régimigtar.

En efecto, en las formas democraticas anteriolasd@aminacion autoritario

militar, el Estado se definia como una instancia atiieculacion de las

demandas de los distintos sectores sociales, deletrta racionalidad de

buscar una correspondencia entre proyecto capatglisglesarrollo social de

los diversos grupos. Se puede afirmar que, prenante, bajo la forma

democrdatica, el Estado llega a ser la expresiamdebisqueda de un "interés
general”, de un "bien comun". Bajo la dominaciohtar, el Estado pasa a ser
la afirmacion del "interés particular" de los seefo capitalistas mas

dinamicos.

Desde instancias gubernamentales se afirma quegéhen militar esta
empefiado en un proceso de "desestatizacion", p&sogoe desestatizacion,
lo que el régimen desarrolla es un proceso dedpzacion" del Estado, en el
sentido de facilitar la apropiacion de los aparasttales por parte de los
sectores capitalistas.

En esta identificacion clasista, el Estado asunmocdltimo referente, el
movimiento del capital internacional, y el desdaalle aquellos sectores
capitalistas que por su dinamismo sean capacestd® en los circuitos del
capital internacionalizado. Como parte de estackigse impone sobre la
sociedad, el Estado autoritario civico-militar quenpe con la forma del
Estado democratico anterior.

¢,Cual es la ubicacion de la Iglesia frente al Estadoritario civico-militar?

En general, se puede afirmar que la Iglesia, quetapas anteriores, habia
definido un rol importante junto al Estado, bajaltaminacion militar tiende a
ubicarse al interior de la sociedad civil, jugandoclaro papel en cuanto a
aglutinar a sectores diversos. Esto no significa @oandone su lugar junto al
Estado, pero su presencia respecto al Estadortegjdravés de una critica al
Estado autoritario de los militares en nombre deforma democratica.

Para explicar esta ultima afirmacion, es necesateoder al modo como la
Iglesia analiza al Estado autoritario. Del docurétumanismo Cristiano y
Nueva Institucionalidad" surge una distincion clawaa cosa es el Estado
autoritario actual y otra el Estado burgués en ig¢énEl Estado autoritario de
los militares es una forma politica dentro del &sthurgués genérico; es un
Estado de "excepcion” de la dominacion burguesaedio de su crisis: "Las
autoridades publicas que se constituyen en el aues@onsecuencias de una
crisis politica, particularmente cuando se traaéimen democratico, no es
raro que por la fuerza de las circunstancias sen veanducidos al
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establecimiento de un régimen provisorio o de exiéep caracterizado por la
suspension o limitacion de ciertos derechos bloes civiles, de ciertas
instituciones politicas y de la participacion de munidades intermedias

entre las personas y el Estado en la promoci6hidelcomin®,

"En periodo de crisis y un poder de gobierno legitio por la emergencia
suscitada, no hacen perder al Estado su propia @ded&er. Asi como tiene el
derecho a recabar de los ciudadanos el acatangetds normas de orden
publico indispensables para la superacion de $asctiene también el deber
de respetar, defender y promover los derechossdgel@onas, de las familias
y de las instituciones. Este derecho y este detleEstado se fundan en su
razon de ser propia, que consiste en su respoiasabihoral al servicio del
bien com(n de todo el cuerpo social”

Una vez superada la "excepcion” el Estado demaoorétirgués es colocado
como el "deber ser", como el proyecto a futurocemto sentido, como la

"utopia” hacia la cual es necesario orientarse. t®aio, podemos llegar a
afirmar que la Iglesia mantiene un papel dentrdagéhdo, pero no respecto al
Estado autoritario, sino respecto a la razén bw@ugue, postulando un
retorno al Estado democrético, es capaz de intarpe¢ Estado autoritario

como "momento legitimo”. En este sentido se puesldr djue la Iglesia

institucional ubica un espacio dentro de un Estddmocratico burgués
entendido como proyecto a realizar, y que necesantge pasa por la
superacion de la "excepcion autoritaria”.

Lo que acabamos de decir, se ilustra con la peadtcla Iglesia institucional
frente a la dictadura a lo largo de toda esta etapa

Tanto en el discurso eclesial, como en el actugetioo de la jerarquia, se ha
expresado un comportamiento que ha consistido foadtalmente en:

- Por un lado, conceder legitimidad de origen a laidacion militar;

- Por otro, suspender o retirar legitimidad en vistal ejercicio
defectuoso del poder por parte de la dominacioriglesia ha criticado
duramente la violacion constante de los derechashas, los efectos
desastrosos del modelo economico, la anulacion deflictos
potenciales soOlo podrian engendrar situacionesgwatcionarias o
buenos caldos de cultivo para ideologias marxistas,

® Doc. Cit. N° 59
® Doc. Cit. N° 63
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Este comportamiento, no sélo es visible en la macotidiana de la Iglesia,
sino que tiene su formulacién escrita en dos dootwsede trabajo del
Episcopado: uno del ano 1975, "Evangelio y Paz" tyo ale 1978,
"Humanismo Cristiano y Nueva Institucionalidad".

En medio de esta dinamica, la Iglesia se afirmdesiodénte: en la medida que
critica el ejercicio del poder de los militaresasema como espacio dentro de
la sociedad civil. Y, en la medida que legitimaoaben de la dictadura, se
afirma y se ubica en la linea del Estado, pero edadforma del Estado

autoritario, sino del Estado burgués; mas aun,cliticas que la Iglesia

formula son hechos en nombre de la razon burguesa dEstado que no es
compatible indefinidamente con los "excesos" der@arismo.

La Unica manera de entender la claridad con quélbmspos chilenos han
entregado legitimidad de origen al actual Estadoraario™ es pensando que
dicha legitimidad es entregada en nombre de la enaiitn de un Estado
burgués. Los Obispos no protestan tanto contresthtio de excepciéon”, sino
contra su prolongacion indefinida en el tiempoluso, entienden y asumen
las razones de Seguridad Nacional por lo que liitares asaltaron el poder
-y en este sentido se identifican con ellos- pet@an sus excesos.

En resumen, el impacto de la crisis de domina@§pecto a las relaciones de
la Iglesia con el Estado y de la Iglesia con ejuaio de la sociedad, se puede
sintetizar en las siguientes afirmaciones:

- Por un lado, la Iglesia se ubica en el seno dedsedad civil como
espacio de encuentro interclasista.

- Por otro, la Iglesia aparece vinculada a una rated burguesa de un
Estado democréatico por construir una vez superadaexcepcion”
autoritaria.

8 Asi por ejemplo "Evangelio y Paz": "Nosotros remcemos el servicio prestado al pais por las FF.AA.,
liberarlo de una dictadura marxista que pareciditalgle y que habia de ser irreversible" ("EvarggliPaz"
1, 1).

También "Humanismo Cristiano y Nueva Instituciodati": "En la dramatica coyuntura, sin embargo, & g
las FF.AA. han intervenido para asumir respong#dulés de Gobierno -en principio comno régimen de
emergencia o excepcién comprobamos que los objetivos de la Seguridadidwal se ven solicitos para
justificar restricciones a las libertades publigas la suspension de ciertos derechos civiles. Colamos
también que son invocados pamantener indefinidamenteel cierre de las instituciones legislativas...a (L
negrita es nuestra). Cfr. "Humanismo Cristiano gWulnstitucionalidad" N° 93.
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c) Lacrisis de dominacidon como "crisis de la estraticacion de clases"

En la seccion anterior, vimos como la crisis destxiedad afecto las

relaciones entre Iglesia y Estado, ahora intentareo%l significado de esta
crisis respecto a las diversas clases de nuestreadsd, es decir lo que los
Obispos denominan (y conceptualizan) como "crigidadestratificacion de

clases". Pensamos que esta "crisis de la esta&iic de clases" que no es
otra cosa que el reordenamiento de los diversamrescde la sociedad, a
partir del proyecto econdémico y politico del régiméene una significacion

muy importante respecto a la practica social dglésia.

La casi totalidad de las actividades de "solidafldg de defensa de los
derechos humanos que asume la Iglesia en estelpéi@oe su origen en las
profundas modificaciones en la estructura de clasgsoducidas por la
dominacion militar.

En efecto, el régimen militar y la burguesia bearafia han llegado a imponer
un proyecto al cual se subordina todo el ordenamiea la sociedad. Se trata
de un proyecto cuyas coordenadas son:

- Subordinacion de la economia al movimiento delteapacional dentro
de la nueva division internacional del trabajo aedefinido el capital
transnacional. Para alcanzar esta meta, es nexesarientar toda la
economia y los sectores que la componen. Se teateodstruir un
nuevo "escenario” para "nuevos actores" y del saedn desplazados
aquellos actores que no se acomoden a la nuevanadidad
(empresarios capitalistas pequefios y medianoseaean obstaculo o
signifiquen riesgo para los intereses del nuevoatmodos trabajadores

- Privilegio de los sectores mas dinamicos del chgta criollo, es decir
aquellos que muestran real capacidad de insercionelecapital
transnacional.

- Lo anterior trae aparejado un impacto sobre lososex capitalistas
medianos y pequeiios que se ven urgidos por el amperde
readecuarse al nuevo esquema economico o, desap&eel plano de
la estructura econdmica el lugar de beneficiariesestos sectores se
desvanece y es condicionado a una readecuacionie@zana actuar
sobre ellos la racionalidad excluyente de un modetmomico definido
desde fuera por parametros internacionales.
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- Las pautas de exclusion del modelo se hacen semtios sectores
profesionales de la pequefia burguesia. Aqui laug¥el es sentida
como exclusion en el plano de las decisiones ecmadnmy de la
participacion politica, no asi como exclusion de lmeneficios del
circuito econdmico donde la pequefia burguesia gimfal como
estrato social tiene seguras posibilidades de ésobr' realizando
sucesivas inversiones en la racionalidad altamaeteantil del sistema
impuesto por el régimen militar.

La hipotesis politica conque estos sectores apoyar@olpe de Estado, ha
sido defraudada por el régimen militar y dentroedéos limites pasan a la
oposicidn gque postula una democratizacion. Tantdgsasectores capitalistas
mediano y pequefios como para la pequefia burguedésipnal, el caracter

excluyente del régimen, en definitiva, ha consisteh no llegar a ser los
sectores directamente beneficiarios. Otra y muyntiises la situacion de los
sectores populares que, en este periodo, han pasaidos afectados directos
de las nuevas pautas de exclusion; en efecto:

- El privilegio de los sectores capitalistas dinamit@ae una redefinicion
de la estructura productiva del pais;

- Esta redefinicion de la estructura productiva havpcado una
readecuacion al interior de las ramas de la prodocel cierre de
empresas, efectos de desocupacion persistenta ddaplarios.

En el agro, la situacion de desocupacion y sup&gcion se acentla como
efecto de la contrareforma agraria del régimen.

- Respecto a los sectores populares, estas pokttaisles son posibles a
través de un esquema represivo orientado a desartic descabezar a
las organizaciones laborales de tal modo de impsdivimientos
reivindicativos.

- Transformacion de la estructura productiva; empobriento de los
sectores populares y represion policiaca produzetesarticulacion de
la base laboral y del universo popular. Todo cogeea crear las
condiciones del "nuevo escenario” que en este ptansiste en crear
un sector laboral "ordenado" que tiente a la ingarextranjera en
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Chile. (Si bien este proyecto, parece encontrangeserios obstaculos
en la realidad: la inversion extranjera no llegpayece que el "factor
laboral" no es la Unica variable que toman en @ubrg inversionistas
extranjeros. Por lo demas parece dificil que CHdgue a mostrar
"ventajas comparativas” en cuanto a posibilidadesglotacion de la
masa laboral, pues tiene que entrar a competir ats “"paraisos
laborales" existentes en nuestro mismo continente).

La voluntad politica del régimen para imponer éstigevo ordenamiento”
pasa por la creacion de estructuras represivasglooen el nivel econémico
sino en el plano de la persecucion politica, aidg a actores bien definidos:
los sectores populares, el movimiento popular yiztuierda chilena. La
persecucion a sectores del centrismo politico Wiest&lo otro caracter.

Desde el golpe de Estado (1973) hasta la actuaBdadinnumerables los
afectados por esta politica de violencia plantepda el "Estado de
Emergencia”. La Iglesia, dentro de su racionalidaal,tratado de hacerse
cargo de la situacion, desarrollando desde el ipimactividades de defensa
de los derechos humanos violados y de solidaridad las victimas del
sistema. En ello ha desarrollado una accion etieien

Tomando la historia de todos estos afios, respedasarrollo de esta practica
solidaria de la Iglesia, podemos distinguir gruesata tres etapas:

- La primera etapa entre el 11/9/73 y septiembre 197ka Iglesia tiene
una larga historia de solidaridad social. Las asesode solidaridad no
comienzan en septiembre de 1973. Pero con toda,@snera vez que
le toca desplegar su practica solidaria en comugode extrema
necesidad e incertidumbre impuestas por un régiguen hace de la
violencia y el terror uno de sus pilares. En estdido es una situacion
nueva, porgue para desarrollar lo solidario, ladigl necesita definir en
cada momento un tratamiento respecto al Estades@prés una etapa
gue pone en juego la creatividad y el peso de nagkicton historica de
la Iglesia, no siempre comprometida directamentel@® oprimidos.

La caracteristica general de esta etapa, es lan@asaun de un
tratamiento definido de la Iglesia respecto almagi. Dicho tratamiento
se consolidara publicamente en el documento "EvViengePaz" de

septiembre de 1975. Lo anterior es un periodo tEnwacilaciones con
amplios margenes de ambigiedad donde los elemewi®siefinitorios

de la practica de solidaridad son:
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I Predominio del "humanitarismo individual" endafensa de los
derechos humanos, por encima de la consideracida eeistencia de
estructuras represivas globales. La solucion dasdaslividuales afirma
una conducta de "negociacion” y de "hacer concesfgountuales.

ii. Respecto al régimen, desarrollo de una criaoabigua, sobre
parcialidades, -en este sentido casuistica- rindtada en privado; aun
no se expresa frente a una opinion publica naceirdgernacional.

Es en esta etapa, desde sus inicios que surge mitéC®ro Paz,

organismo ecumeénico y especializado por las Igggsaa la atencion
de la defensa de los derechos humanos. Su espaciafi le da un

caracter de cierta autonomia, frente a los conieiventos politicos

globales de la Iglesia catolica y las otras igks@lo le asegura una
gran eficacia dentro de la profundidad de la repredel sistema. El

Comité Pro Paz empieza a perfilarse rapidamenteo aoma instancia

gue, dentro de las limitaciones impuestas por ummeaismo sin

tradicion en Chile y, por el marco politico vigen@glutina a los

afectados creando un espacio de accion signifecatara los sectores
populares, y el movimiento popular ain en procesaabarticulacion.

Dentro de la relativa autonomia operativa, el Cénmicia una etapa de
apertura y de pluralismo practico.

La segunda etapa: entre septiembre 1975 y marzo 1®7En esta
etapa, la Iglesia ya ha conseguido consolidaratartiento respecto al
régimen militar. Como hemos dicho mas arriba, éttiasistido en la
tension constante entre la legitimacion de la damon en sus origenes
y la formulaciéon de criticas correctivas encamisadd’humanizarla”.
Bajo esta linea central de comportamiento, la mwa&ctolidaria va a
estar sustentada en dos pilares importantes: ptadan las constantes
criticas publicas formuladas por la Jerarquia @eltion defectuosa y a
los "excesos" de la dominacion militar; por otrol@mestion diligente,
institucionalizada y burocratizada de la Vicarial@eolidaridad (que
viene a reemplazar al Comité Pro Paz). La Vica&ieomisolida como un
espacio y lugar de encuentro restringido pero gptié diversas fuerzas
sociales populares que tal vez dentro de muchodi@onamientos,
consiguen desarrollar acciones de rearticulaciorswde propias bases
sociales. La Vicaria de la Solidaridad se proyeetientro de ciertos
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limites- como un espacio pluralista que al asutiertas banderas,
como la de los Derechos Humanos, llega a sumarse\amiento de la
oposicion burguesa (Simposium de los Derechos Hags)aha practica
solidaria de la Vicaria en esta etapa, se pue@eteaizar por un cierto
clima de confianza, dentro de un fuerte activisemtorno a una nocion
de evangelizacion, que, en su amplitud conciliddj@ social con
trabajo pastoral fundado en el mensaje evangéNcoson ajenas en
este periodo las dudas y sospechas en torno adtutnentalizacion
politica” de la Iglesia.

Paralelamente en esta etapa, la jerarquia eclesiéist pasos decisivos
en cuanto a madurar y explicitar su proyecto politiasi los
documentos "Evangelio y Paz" (septiembre 1975) Yyresotodo
"Humanismo Cristiano y Nueva Institucionalidad" t(dwe 1978).
Como veremos mas adelante la implementacion degesfecto tendra
una significacion determinante para la redefinicd® la practica de
solidaridad.

La tercera etapa: marzo 1979 en adelanteDentro del sector "de
solidaridad" de la Iglesia, un hecho coyuntural quaca el inicio de
una tercera etapa, es el cambio del Vicario dela@&idad. El cambio

de Precht por De Castro ha sido interpretado md® am problema de
corte personal, que como un cambio de linea emdauccion de la
linea de trabajo solidario. A pesar de todas latadeciones de que "no
habrd cambio de linea", los pocos meses transoarrioajo la

conduccion de De Castro, demuestran lo contragalmrente hay un
cambio de linea en la conduccion. El problema gdieacse el por qué
y junto con esto el destino de la practica solaan la Iglesia; ambos
preguntas nos llevan también a explicarnos en gungiste el cambio de
linea.

Ofreceremos brevemente algunos elementos parddnt@ma respuesta a las
preguntas que formulamos.

¢, En qué consiste el cambio de linea y cual esstindede la practica
solidaria?

No se trata de un corte violento con la linea @resino mas bien de
profundizar paulatinamente en cierto aspecto gedatica solidaria desde la
Iglesia, hasta llegar a vaciarla de su conteniduifwvo.
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En efecto, la nueva linea se propone "pastoralitzagractica solidaria. Es
decir, si la practica solidaria era entendida fumelatalmente como trabajo
social, se trata ahora de subordinar el trabaj@lsada accion pastoral. Esta
subordinacion significa someter las demandas qugesudel trabajo social
con los oprimidos, a las demandas pastorales tigelsia. Mas adelante nos
referiremos a la teologia que subyace en ese esguespecialmente a la
nocion de evangelizacion que lo fundamenta y quesiste en separar dentro
de la historia humana dos planos, el de la fedgdh vida concreta.

El subordinar el trabajo social a los criteriostpades, tiene como efecto
inmediato la necesidad de transformar al trabajadoial en agente pastoral.
Pero, no todo trabajador social puede convertirseagente pastoral, solo
aquel que es creyente y tiene algun grado de nulaacatélica. Aparece asi
un elemento nuevo en la linea de la practica sadidde la Iglesia, es la
distincion entre creyente y no creyente. Anteriarteela convocatoria era
amplia, ahora comienza a restringirse. Se compemat nocion de

pluralismo.

La tendencia parece ser absorber el trabajo seaidh "pastoral catolica

ordinaria”, ello implicara hacer pasar las necelkday demandas de los
sectores populares afectados, por el filtro depuosklitismo eclesiastico” que
no parece que encontrara muchos seguidores eerelgtle trabaja en la base
popular.

b) ¢Por qué este cambio de linea?

Por el momento plantearemos una hipotesis que ldegarrollaremos en la
segunda parte de este trabajo.

Muy brevemente sefialaremos que, por un a partegaez que la Iglesia ha
sido superada por su practica de solidaridad li@e@na desarrollar un papel
no guerido por sus conductores, y por otra patie,en esta etapa, la Iglesia
institucional ha llegado a estar en condicionepldetear un proyecto social y
politico ("Humanismo Cristiano y Nueva Instituciidad”) en torno al cual
busca ordenar a toda su base social eclesiastaeaycatolica, y por tanto a
redefinir el papel que tiene la practica solidaerala consecucion de este
proyecto. Proyecto que pasa por el cambio de lagliciones politicas
globales de dictadura, hacia una transicion dertioaracivico-militar con
componente democristiano.

El trabajo social solidario debe subordinarse a psiyecto eclesial.
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Podemos afirmar que esta tercera etapa de laqga&diidaria de la Iglesia, se
caracteriza por la relativa maduracion de dos paxeue condicionan "lo
solidario™:

- El proceso de clarificacion y decantamiento de naygcto politico por
parte de la jerarquia; su expresion acabada escahtento de trabajo
"Humanismo Cristiano y Nueva Institucionalidad". €4 el marco de
redefinicion de la solidaridad.

- El proceso de consolidacion del rol mediador qusapa ejercer la
Iglesia respecto a las demandas populares. En thdengue dicha
mediacion ha significado que las demandas populpassn por el
"filtro seleccionador" de la institucion, las orgaaciones populares han
pasado a afirmar su autonomia -dentro de losdénity a no hacer
pasar muchas de sus demandas por la instancigaaédigs los ultimos
afos las organizaciones populares han logrado uslativa
rearticulacion y una madurez nueva, que coloca asi@arametros al
trabajo solidario.

Proyecto eclesial y autonomia de las organizacigugsilares no siempre
consiguen articularse y en algunos ambitos entmampesicion. En definitiva
son dos racionalidades distintas: la de un proyepie interpreta las
aspiraciones politicas de los sectores medios jadpequefia burguesia
catolica, y la racionalidad de un proyecto popelargestacion problematica.
La existencia de esta oposicion dentro de la maciblidaria, coloca los
desafios de dos tipos: 0 se avanza en una linegalapaiamiento de las
organizaciones del pueblo en pro de su liberacrse retrocede en una
busqueda de "la identidad cristiana" definida enda un proyecto que da a
los sectores populares un lugar subordinado. Leciéle de este segundo
camino por parte de la institucion eclesial nogdla afirmar que, en este
caso, la Iglesia ha sido superada por su practiidasa. En efecto, el
desarrollo de la practica de solidaridad y de ds&fate los derechos humanos,
en este periodo, tiene origenes bien concretos.attes se encuentran en los
efectos producidos por los intentos de la burgyssiauperar su propia crisis
de dominaciéon. La dictadura militar prolonga lasiride dominacion o al
menos no la resuelve y provoca lo que los Obisfarsahn "la crisis de la
estratificacion de las clases". La Iglesia, mienfamula criticas correctivas
al régimen, asume la defensa y el apoyo de losaales. Los afectados como
hemos visto son fundamentalmente los sectores @@3ulPero aqui surge un
rasgo muy especifico que diferencia la practicedaoh actual de los otros
periodos. La Iglesia no tiene posibilidad de "elegilos sectores afectados, ni
tampoco de programar su asistencia en el tiempaisEma le impone una
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masa entera a la que en distintos planos hay du& enapoyar. Se trata de
una masa popular que, a pesar de haber sufridademata, tiene viva su
historia; intenta reconstruir sus organizacionedesarrolla su practica social
inspirada en las vertientes ideoldgicas de la erglai chilena. Dentro de esta
masa esta demasiado presente la izquierda y laucod partidaria de
origen marxista. La Iglesia no elige a esta masa,ep contrario, la recibe
como un efecto de la crisis de la dominacion esotaedad, hasta cierto punto
se puede decir que le es impuesta por la légicsistema capitalista y de su
forma politica autoritaria. De aqui que en la daad, en la etapa del
"volcarse hacia adentro” de la Iglesia, el probleteda practica solidaria se
haya llegado a conceptualizar de alguna manervédide la distincion entre
creyente y no-creyente. La masa popular de afestdeioe un sesgo de no-
creencia. Para los efectos del trabajo social aadidlos sectores populares
aparecen como sujetos de la no-creencia, con griaisscrita en perspectiva
socialista, con sus dirigentes militantes de izglaie con sus demandas por
una sociedad mas justa que propicia un cambioakdel sistema, y sobre
todo con la presencia de una "ideologia marxistasue practica social. 'Es
curioso como dentro de cierta mentalidad cristitmaycha de la clases puede
ser reinterpretada como problema de creencia varsaseencial.

Es asi como en el desarrollo de la practica sadidde la Iglesia, lo solidario
se convierte en un problema que, dentro de unocoemicepto restringido de
"evangelizacion" o dentro de una "eclesiologia coafiva” llega a implicar
un desafio a la propia "identidad cristiana”.

El problema de la practica solidaria en esta tar@apa, consiste en esta
capacidad restringida de respuesta a las demandascegsidades de los
afectados. El problema remite inmediatamente acteymo de Iglesia y al
modo de concebir las relaciones "lglesia-mundo”.

Pero las restricciones de la practica de soliddridgestada a lo largo del
periodo, ponen en evidencia una situacion de driggsna de la Iglesia. Tal

vez el papel protagonico jugado por ella frenta dittadura, en el sentido de
buscar su humanizacién y abrir espacios ha cotoeadsegundo término esta
situacion de crisis, pero en la etapa actual ellaage mas evidente.

La crisis de la sociedad, caracterizada por lossgs como “crisis de la
dominacion, y de la estratificacion de las clasksta a la Iglesia por la via
de la solidaridad con los afectados por la domaraaiilitar y no solo llega,
sino que se instala colocando nuevos desafiosaglglelsia ha comenzado a
abordar de un modo determinado.
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No es posible atender las lineas de conducciomagyelia se dan dentro de la
Iglesia -y no solo en el ambito del trabajo sosilidario, también en el

ambito de los intelectuales y las restriccionesa@mias por la Academia de
Humanismo Cristiano a la incorporacion de grupgsessonas de izquierda-
sin comprender en forma mas detenida cuales sosalakas de superacion
gue se implementan desde la institucion eclesial.

2. La situacion de crisis interna de la Iglesia y laineas de superacion
de la crisis

Tanto el cambio de ubicaciéon de la Iglesia fremtEsdado, como el impacto
de las acciones de solidaridad y defensa de losckes humanos son los
datos nuevos de la practica de la Iglesia, a trdedss cuales la crisis de la
sociedad se hace presente en el interior de i&uitiéh eclesial.

La situacion de crisis se hace visible y se expeesao la incapacidad de la
Institucion para asumir totalmente los efectos inados en la crisis de la
sociedad. La lIglesia institucional no muestra uapacidad ilimitada para
asumir la defensa de los afectados sin poner egrpébs datos que le dan
"identidad", es decir:

- Su concepto de Iglesia y de evangelizacion;

- Y su proyecto social y politico que, en su formidlaaa a los sectores
populares afectados un papel pasivo y subalterno.

Intentaremos ahora describir los componentes de @sis, y al mismo
tiempo vislumbrar sus lineas de superacion.

Tres dimensiones aparecen en esta crisis interna:
- Crisis de identidad

- Crisis de conducciony,

- Crisis ideolégica

a) Crisis de identidad: Sin duda es el componente central de esta
situacion de crisis y de él dependen los otros d&@s.lo hemos venido
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describiendo en cuanto a su gestacion. Resumigrudiemos decir que esta
expresion de la crisis como problema de identidadfluyen dos elementos:

- La existencia de un proyecto social y politico deg de la institucion

eclesial. Proyecto madurado a lo largo de estos afidormulado
explicitamente en el documento de trabajo "Humami€nistiano y
Nueva Institucionalidad". Dicho proyecto incorpozamo base una
determinada nocidén de Iglesia, de evangelizaciédeypluralismo.
Dirigido fundamentalmente a homogeneizar la basglkoatolica, se
coloca como referencia central de toda la accida diglesia.
En lo social, la pretension primera de dicho prayes la de reconstruir
un consenso comun dentro de la base social catdliemasiado
"distraida" por las demandas solidarias y de dafets derechos
humanos, en medio de los cuales han asumido tamgsntas con
sectores populares, partidos de izquierda y nceateg en general.

Asi en la introduccién al documento "Humanismo s y Nueva
Institucionalidad" podemos leer:

"Ha sido redactado por encargo de la Asamblea Réedal Episcopado
Chileno y destinado primariamente al pueblo cmg&tjacomo un aporte
a su reflexion".

"(...) Es pensado y redactado mas bien para estintalreflexion y
ayudar a creyentes adultos, a quienes la Iglesisidera como los
instauradores del orden temporal, a sopesar sosnssbilidades”.

Se trata pues de entregar elementos que ayuderregiehte adulto”
para asumir este papel de "instaurador del ordemdeal". En este
sentido decimos que la pretension del documentel efe crear un
consenso sobre el "orden temporal” dentro de la basial catdlica.

- El otro elemento que confluye en la configuraci@edta situacion de
crisis de identidad, es la progresiva autonomia @fiena el
movimiento popular dentro del espacio solidario,qye lleva a
desdibujar el proyecto de "orden temporal" trazpdola Iglesia para
"el creyente adulto”.
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Los dos elementos que hemos anotado ponen comaaitivoda busqueda de
un plano de identidad cristiana.

Podemos afirmar que esta busqueda tiene efectoscpsgamuy concretos en
la actual coyuntura que vive la Iglesia. Vemos tedsctos importantes,
especialmente en el ambito del trabajo social anbd

Redefinicion del trabajo social solidario como #jbpastoral. Como
ya vimos mas arriba, ella trae consigo la subodidmadel trabajo

social y las demandas que de alli surgen, al eobjepastoral

intraeclesiastico. La subordinacion trae como @olal la readecuacion
del trabajo social solidario dentro de una nuevablematica

intraeclesiastica que es la relacion entre "feapdjo social", en la
medida que se trata de convertir al trabajadorakeci agente pastoral.
(De este modo se pretende también crear un antidotdra la

"Infiltracion de izquierda" dentro de los aparasofidarios de la Iglesia.
Infiltracidbn que es un fantasma actuante en elzbate eclesiastico-
jerarquico, no sélo chileno). Pero la redefinicédta que nos referimos,
contiene un efecto impracticable que no podemaar depn lado. Si el
trabajo social solidario, consiguio abrir espagamificativos para la
organizacion popular en rearticulacion, la "priaddpastoral” lleva a
"cerrar" muchos de los espacios abiertos, o al mawnienza un
proceso de restriccion y cercamiento de dichoscaspaen otra etapa
abiertos con mayor amplitud a las demandas quawedé abajo.

Un segundo efecto de esta busqueda de identidaedge® se refiere a
los sectores de la Iglesia abiertamente comproo®tidn los sectores
populares. Por ahora, lo que se vislumbra, es é@cppacion por
impedir que, un excesivo compromiso lleve a muctiestianos a
asumir una opcion de clases que entre en contrédicon el proyecto
social y politico de la institucion eclesial. La tmede la "identidad
cristiana" llega a las zonas fronterizas dondegristiano y lo popular
encuentran su sintesis en una lectura distintangeisaje evangélico,
una lectura hecha desde la practica social de dowres populares
dominados.

Un tercer efecto, consecuencia de los anterioseg] gue se refiere a
las relaciones de la institucion eclesial con tagjhs mas organizadas
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de los sectores populares.

La redefinicion anterior sefiala un cambio de esoematerno del cual
las organizaciones populares han comenzado a towia; por lo
demas, las cosas en parte nunca fueron tan déstgudro, con todo, la
linea actual constituye una reduccion del espacikistente
anteriormente. No es el caso de entrar en mayoeg@mo en este
documento. Nos interesa solo sefalar un efectoequejngun caso es
el factor mas importante del desarrollo de las miggaciones populares
en la actual situacion, pero que marca una lineecodgortamiento de
la Iglesia como actor en el plano de la defendaslderechos humanos
violados.

Crisis de conduccion.

Un segundo aspecto de expresion de la crisis entdenla Iglesia, es la
gue se refiere a la conduccion: no se trata dectsia en el nivel de los
altos mandos jerarquicos, donde la homogeneidacrith¥gios es una
antigua adquisicion masiva, exceptuada la mingriscepal derechista.
Nos referimos a una crisis que afecta a lo que modelamar "los
mandos medios jerarquicos"”, distintos niveles nedie la jerarquia
gue en su compromiso solidario practico han llegadabrir espacios
demasiado evidentes o demasiado estructuradosaepanspectiva de
acompafnamiento a sectores populares. Estos aswiteansforman asi
en elementos disfuncionales a la implementaciorpaslecto definido.
A través de esta interpretacion parece explicaasebids como el del
responsable de la Vicaria de la Solidaridad. Ea sssmo sentido el
Cardenal Silva dio instrucciones a través de uraileir (abril 1979).
En ella se refiere tanto al estatuto de los cre&geah cuanto a participar
obras o0 acciones de la Iglesia, como el papel sléré&sponsables de la
actividad eclesial" a este respecto. "El primetecio de discernimiento
sera verificar la naturaleza del apoyo que se nds p ofrece; las
finalidades que prudentemente pueden presumirkes gircunstancias
concretas que rodean cada situacion, particula.résponsables de la
actividad eclesial deben ejercer tal discernimiego comunion
jerarquica con el Obispo y con la debida partidimacle la comunidad
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Cristiana; teniendo siempre en vista, no sélo wwesidad o urgencia
particular, sino el bien superior de la IgleSia"

d) Crisis ideoldgica: ¢ Cual es la teologia fundante desta basqueda de
identidad?

Los problemas que hemos sefialado en la practica deda Iglesia, tienen su
expresion en el horizonte ideologico de la rela€igiesia-mundo”. Dos tipos
de desafios no resueltos en este nivel, y querasti@n durante estos afos
constituyen el nudo de la crisis inmediata, cuylacson nos lleva a hacer
algunas preguntas en el plano de la reflexion tgcddactual. En efecto, un
primer desafio es el que se origina en la prasttidaria y de defensa de los
derechos humanos de la Iglesia. Dicha practicaadleva su maxima
coherencia dentro de la situacion latinoamericdlewa a postular una
transformacion radical de las condiciones econénmaciales y politicas.

Lleva a postular un cambio del sistema en su gidddlmas que a formulas
de reformas correctivas. Dicha radicalidad y cahaeetiene su punto de
partida en una lectura del Evangelio que "optdg®pobres".

¢, Coémo compatibilizar esta opcion llevada a sumakiconsecuencias, dentro
del marco de la Doctrina Social Cristiana, tal caaeentendida por la Iglesia
Chilena? Es decir, dentro de una interpretacionegudefinitiva ¢ cree que es
posible la convivencia de valores cristianos colorea capitalistas? (Ver
"Evangelio y Paz" y "Humanismo Cristiano y Nuevatitucionalidad").

En otras palabras ¢como se puede postular un poogeciopolitico que
interpreta a los "sectores medios" con la "opcidnlps pobres"”, sin entregar
a esta opcion un lugar subalterno?

El segundo desafio tiene la misma raiz pero hadoeptualizado como la
"relacion entre fe y politica". La Iglesia, a lada del tiempo, siempre ha
encontrado una férmula estable de articulacioredatfe y la politica, prueba

de ello es la teoria y practica social cristiandosnultimos 30 afios, pero la
formula se desestabiliza cuando surge el cristip@o a partir de su fe camina
hacia una utopia de sociedad no capitalista. Nel &sgar para detenerse a
analizar este problema; soélo interesa sefalarfrprge al hecho del cristiano
no capitalista, el problema de la relacion entrey fpolitica adquiere otra

81 cardenal Raul Silva Henriquez, Arzobispo de Sgati€arta Circular Abril 1979.
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dimension: se pone en juego toda la capacidad digldaia para aceptar la
practica social transformadora como parte de ladapcristiana por los

pobres. En la medida que dicha practica transfoonaadho ha surgido

historicamente de una vertiente cristiana, sino sEio del movimiento

popular chileno y su inspiracion socialista, surgemn el comportamiento

eclesial una seria de blogueos historicos que dieral ser enfocados como
problema doctrinal de compatibilidad entre creencra creencia, pero que,
en la practica concreta es el problema de la cgewera de cristianos y
socialistas en una practica social transformadoe & comun tanto en su
opcion de clases originaria como en su proyecciépica de una sociedad
mas humana. Desde esta perspectiva el problema daakion entre fe y

politica es menos abstracto, y se coloca en tésmieola relacion entre fe
cristiana y politica partidaria de sello transfodma E| desafio actual consiste
en como la perspectiva eclesial lo asume sin cgowplei sospechas de
pérdidas de identidad cristiana.

Ambos desafios nos remiten a preguntarnos porpel die teologia que
subyace a la practica actual de la institucioasal.

Al subrayar como problema el de la identidad ddglasia, ¢no se esta
tomando como punto de partida un concepto de &gkstiatica, "corporativo”,
gue separa a la Iglesia de la mision que le dadeént

En efecto, segun la "Evangelii Nuntiandi" la iddati mas profunda de la
Iglesia, separada de la mision de evangelizacino, significa un concepto
abstracto de Iglesia, donde la busqueda de idehtsga convierte en el
problema de buscar solo la reproduccion de su atsteu organizativa e
institucional? Asi ¢no se vive a la Iglesia sélanoouna "corporacion”
idéntica a si misma? ¢Es dentro de esta logicae pawece privilegia la
reproduccion de la institucion- que hay que ergerld distincion entre
creyentes y no creyentes en la actual practicalsteila Iglesia?

Pero el problema eclesiologico lleva a la concepd® la mision de la Iglesia:
la evangelizacion.

¢, Qué es lo que entendemos por evangelizacion?

Siguiendo al tedlogo Jon SobrfAcen su lectura de "Evangelii Nuntiandi
distinguimos cuatro modos de evangelizacion:

82Jon Sobrino: "Evangelizacion e Iglesia en Amériatiia”. Serv. Doc. Fe y Solidaridad N° 13, Agosto-
Septiembre 1978
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"Los modos fundamentales de la evangelizacion 4prel anuncio de la

palabra de Dios, como expresion del sentido glaleala historia y de la

gratuidad, 2) el testimonio de la vida de lost@i®s, quienes en cuanto
"sujetos" de fe pueden y deben transmitir "objetde" fe, 3) la accion

transformadora del mundo, que vaya realizando rtecado de la palabra: la
implantacion del Reino de Dios. Como el mundo ea lgulglesia desarrolla

su mision en un mundo de pecado, a la evangelizdeiGompete no solo el
anuncio, sino también 4) la denuncia proféticdodi® aquello que impide o
niega formalmente el Reino de Dios".

Parece que la perspectiva de la busqueda de iddniigstitucional, tiene
capacidad para asumir los dos primeros modos degelzacion: el anuncio
y el testimonio. "La forma fundamental de evangelize ha entendido
entonces como la actividad de la proclamacion Velbdéa Buena Nueva'.

En la historia de la Iglesia obviamente su misiansldo mas amplia que la
predicacion verbal, ha llevado a cabo practicaserdas pero éstas
normalmente no se consideran como evangelizaciGnp scomo
acompafiamiento o exigencias éticas de la fe arastiaa razon ultima de por
gué se ha privilegiado tradicionalmente esta nociln evangelizacion
consistia en que la misma revelacion acaecida stoGe consideraba sobre
todo a nivel doctrinal. La revelacion acaecia aésade las palabras de Cristo
o de las palabras sobre Cristo consignadas enesld\Lestamento.

Ya es sabido que en el Vaticano Il se superé esaepoion al afiadir que
"esta economia de la revelacion se cumple por Iseghpalabras trabadas
entre si" ("Dei Verbum" N°2).

(...) De esta forma aparece un nuevo enfoque éedagelizacion. Antes de
introducir a Cristo como objeto de la evangelizacg& menciona a Jesus
como sujeto de la evangelizacion. Y de él se dieeayangelizo a través de la
predicacion (N°11) y a traveés de signos, es de@runa praxis historica
(N°12).

De esta forma se introduce en la misma evangehizdaieficacia de la praxis.
(...) Segun la Evangelii Nuntiandi la evangelizacs@ lleva a cabo a través de
1) la proclamacion verbal de la Buena Nueva, 2)telgimonio de la propia
vida, y 3) de una praxis transformadora. De estadp aunque la "Evangelii

Nuntiandi" no analiza la relacion entre las tresnahsiones, sino que
nuevamente las presenta, presta el innegable ®eécterminar con una
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concepcion simplista de evangelizacion, pues "magdefinicion parcial y

fragmentaria refleja la realidad rica, complejaigathica que comporta la

evangelizacién, si no es con el riesgo de empobeeeeincluso inutilizarla™
3

(No17}

Después de esta larga pero iluminadora cita delgedon Sobrino s.j. queda
mas claro qué cosa queremos afirmar cuando degjo®sina concepcion de
la Iglesia demasiado centrada en su identidadyaepk Iglesia de la mision
gue le da sentido, es decir, de la evangelizadtdnefecto, como deciamos
mas arriba, para este modo de comprender a ladgtes hay problemas con
una evangelizacion entendida como anuncio y tesimncEl problema se

coloca con una evangelizacion entendida como peattansformadora y, a
veces, con una evangelizacion que se entiende anomxio profético.

Ante esta busqueda de identidad de la Iglesiarchilgue se manifiesta en un
"vuelco hacia adentro”, ¢como explicar su difialltpara asumir la
evangelizacion como practica transformadora dédacon de pecado social
en que vive el pais?

¢, Como interpretar la persistencia de una especipaddisis frente a la
relacion fe y politica, cuando se trata de la palifjue trata de expresar la
practica transformadora del pueblo?

¢ La "pastoralizacion del trabajo solidario que sdina el trabajo social al
"anuncio y al testimonio”, no muestra una descozharespecto al modo de
evangelizar como practica transformadora?

¢ La subordinacion de la denuncia a un determinadoulo, no coloca
interrogantes sobre la validez evangelizadora estlogpolitico?

Si tratamos de acercarnos a una interpretacion,sgna valido pensar que
esta busqueda de identidad y vuelco hacia adeatla Iglesia, se explica por
un condicionamiento muy estrecho de la practicaabde la Iglesia por parte
del proyecto social y politico definido por la Jeda?

En este caso ¢se renuncia a articular dicho pmyeoh la practica
transformadora de los sectores populares?

83 Jon Sobrino: articulo citado.
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Preguntas de este tipo, creemos que estan endadbhguehacer eclesial, y
abren un espacio de discusion creadora en el setdéida superacion de la
crisis que hemos descrito.

3. ¢lLaunidad puesta a prueba?

En la parte anterior, hemos examinado una situadewrisis interna de la
Iglesia viendo en el impacto del trabajo solidgria defensa de los derechos
humanos, una causalidad bastante determinante tdesiasacion. Aqui el
problema de trasfondo era el de la relacion deglesia con los sectores
populares.

Queremos referirnos brevemente a coOmo se expresa&ress respecto a los
sectores burgueses de la sociedad. Se observaikimel tiempo una actitud

de repliegue de la Iglesia, respecto al régimemees, una reduccion de sus
criticas correctivas; una reactividad mas o menedida, una moderacion en
las acciones que puedan generar conflictos, undacue mas de alguien
resume en la expresion "no hacer olas al régimen".

Para ilustrar esta percepcion podemos sefalar @dguhechos vy
pronunciamientos del ultimo periodo:

- La Carta del Comité Permanente (9 de noviembre9d&)1lsobre los
detenidos desaparecidos.

Si bien pretende denunciar el agotamiento de lasoges frente a un
régimen que persiste en ocultar la verdad, por l@do, insinda el
término del papel de la Iglesia e invoca a los iseaehtos de
resignacion de los familiares. La Iglesia reduceapacidad de presion
a pesar de tener una legitimidad moral que contipoaiendo en juego.

- El impacto que en ciertos niveles causo la cartebslecho "cristianos
por el capitalismo" (15 diciembre de 1978) titulddante un deber de
conciencia" (Julio Philippi, Jorge Cauas, GonzalalVJosé Pifiera,
Juan de Dios Carmona, William Thayer, Guillermo PBumy Jaime
Guzman).

- La actitud de moderacidén negociadora en el cooflicin la rectoria de
la U.C., donde, a proposito de la solidaridad de dstudiantes de
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teologia con los detenidos del 1° de mayo, se pagoego el principio
de autoridad en un terreno estrictamente eclesiasti

¢, Como interpretar esta actitud de la institucidastal? Es claro que la Iglesia
y régimen militar poseen dos proyectos que se aditin. Pero, en el nivel
intra eclesial, una oposicion critica demasiadosiioeadora, podria crear
problemas dentro de la "unidad" del cuerpo eclesial

Se trata pues de extender la unidad hacia la derempitalista. Unidad que
pasa por la moderacion en su afan de lucro y eacéptacion o al menos
apertura frente a un proyecto rectificador soaiatiano.

Una pregunta surge a proposito de este tratam@réansinuamos ¢ por qué
cuando se trata de sectores burgueses el probkerplarstea en torno a la
unidad y, cuando se trata de los sectores poputarédrminos de "identidad
de Iglesia"?

Si tomamos esta pregunta desde el angulo de laeenaia, ¢ por qué la "no-
creencia del dinero" de la derecha capitalistasesnala como problema de
extender la unidad, mientras la "no-creencia dené&a®sidades" existente en
los sectores populares es tratada con el imperdéva identidad?

Al terminar esta reflexion queremos decir que hemtentado entregar sélo
elementos para analizar una realidad compleja. Hemerido examinar el

"vuelco hacia adentro" de la Iglesia y algunas we @nsecuencias. Hemos
tratado a la Iglesia como actor social y polititeniendo presente su
definicion como "comunidad de fe"; no es facil bftaer fronteras entre el

hecho religioso y el hecho politico, pero ambas donensiones de una
practica social. Hemos parcializado conscientemelnbecho religioso que es
la lglesia como "red de comunidades" y su practicaial dentro de los

sectores populares sera materia de otro analisis.

Santiago, agosto de 1979.
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IGLESIA'Y PROCESO DE DEMOCRATIZACION EN
AMERICA LATINA

ALGUNAS CONSIDERACIONES A PARTIR DE LA SITUACION
CHILENA

Introduccioén

El presente trabajo no pretende ser una expositgda Doctrina de la Iglesia
sobre la Democracia, ni tampoco recoger el ampégaje de literatura
socialcristiana sobre el tema, especialmente dgemrieuropeo. Nuestro
objetivo esta circunscrito al intento de problezeatila relacion entre la
Iglesia y el proceso de democratizacion, a padidal practica actual de la
Iglesia chilena ubicada en el contexto latinoanaeric Si bien pretendemos
situarnos en una perspectiva latinoamericana,aissestara marcado por la
constante referencia a la situacion chilena. Rdothabra que tener en cuenta
la distorsion que pueden introducir las particdiades del desarrollo politico
chileno en cuanto a la relacion Iglesia-Sociedad,gpemplo, la existencia en
Chile de un Partido Democrata Cristiano fuerte yagiitulacion con distintos
niveles del universo eclesial catélico.

El analisis se desarrollara en torno a tres puntos:

a. El primero intentara establecer algunas coordenpdasionde pasa el
comportamiento de la Iglesia institucional comooagbolitico, que
cobra un nuevo tipo de presencia en el horizonti@okmericano,
especialmente en las situaciones autoritario mekta

b. El segundo pretende situar el problema de la dean@ccomo meta a
conseguir a partir de la negacion del Estado datari Es decir nos
referimos al momento de construccion de un nuevadme politico,
momento que significa de algun modo, la formula@érun proyecto e
intentos de articulacion social en torno a él. Elbfema central que
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vislumbramos en este momento de construccion @secke relaciona a
la teoria y la practica del pluralismo.

c. En un tercer punto, pretendemos examinar el cardgela utopia
democratica que formula el social cristianismo;dansos responder a la
pregunta: ¢de qué democracia estamos hablanda?ampo trataremos
de explicitar algunos supuestos en los que se agEigautopia.

1. Algunos rasgos de la nueva practica de la Iglesiastitucional bajo
la dominacion militar

El surgimiento de situaciones autoritario militares el transcurso de la
presente década, ha constituido un importante idepafa la practica social
tradicional de la Iglesia Catodlica. Este desafioseoda solo en el plano
coyuntural del comportamiento politico, sino quectd también al bagaje
doctrinal socialcristiano en cuanto llega a exigir nuevo tipo de analisis
social y una nueva conceptualizacion del "debé€l sermativo, conque el
socialcristianismo asume y proyecta la realidaddaimericana.

Este desafio presenta peculiaridades diversasdansitiacion nacional, que
sin pretender asumirlas totalmente en cuanto a&liss, nos permiten trazar
lineas en las cuales -con matices- se puedenageeoalgunas tendencias
significativas de la actual practica de la Iglesistitucional. Nos referimos
especificamente a las situaciones existentes €ombd Sur, donde salvo el
caso del Peru, es posible efectuar validamenta aiga de generalizaciones.

Con todo, es posible una cierta transformacionudglr de la Iglesia respecto
al Estado Autoritario, reduciendo su rol de apaestiatal y volcandose hacia
la sociedad civil donde pasa a ejercer un pappbtteaglutinador de sectores
y grupos sociales.

Dentro de este desplazamiento entre Estado y Satmdil, podemos sefalar
cuatro rasgos mas menos comunes que caracteaipadctica de la Iglesia en
la nueva situacion.
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1.1. La tensidn entre "criticas correctivas" y legitimacion de la
dominacion

La Iglesia ha sido una de las instituciones quédihgido una critica severa a
los regimenes militares en el transcurso de losadt afios. Partiendo de su
vision normativa sobre el hombre y la sociedad)légado a denunciar la

violacion de los derechos fundamentales por patdichos regimenes, y a
visualizar los rasgos "totalitarios" del Estadooaitario. Asi, teélogos de la

"Iinteligencia” eclesial han llegado a colocar estidica como uno de los

elementos definitorios de la "nueva practica" diglasid®. En el plano de la

practica cotidiana, son innumerables las criticasifiladas en declaraciones,
documentos y u otro tipo de discursos, con losesuld Iglesia enfrenta los
"excesos" de la gestion autoritaria.

Sin desvirtuar la validez de esta critica ejer@dalo cotidiano, la pregunta
gue surge es ¢cual es el alcance de dicha critica?

Pareciera que esta interrogante no puede ser tamesin recurrir primero a
la definicion de la situacion con que la Iglesigleca el surgimiento de los
regimenes militares en América Latina. La explidacasume mas bien la
|6gica del sistema que hace posible las dominasionktares.

"Estos regimenes han surgido en muchas partes ceauxion al caos

econodmico y social que amenazaba la convivencidadana alli donde es
tejido social estaba seriamente estropeado. Ningao@dad resiste al vacio
de poder. Frente a la tensidn y al desorden, sa@dama inevitable el recurso a
la fuerza®.

La comprension del desarrollo social y politicoesior a los regimenes
militares -de algunas sociedades latinoamericanas-términos de "caos
economico y social", "tension y desorden”, y el eadmiento de dichos
regimenes como la "reaccion al caos", es decir darmstauracion del orden,
coloca la explicacion en el mismo nivel de las pstificaciones de los
regimenes que se critica. No hay pues una intaxpéet que se distancia de la
|6gica del sistema, la critica se ubica mas bienrdalel sistema, y la defensa

8 Asi por ejemplo: José Comblin en "La nueva practle la Iglesia en el sistema de Seguridad Nacional
Exposicidn de sus principios tedricos" en "Libedacy Cautiverio. Debates en torno al método dedtogia

en A.L." México 1976.

8 “La Evangelizacién en el presente y en el futueo Anérica Latina", Il Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano. Puebla, México 197&ubwnto de Consulta a las Conferencias Episcopales.
CELAM, p.41. N°174.
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de los derechos de la "persona" es ejercida a stral@ una critica
intrasistematica que contindia la misma racionaligizel hace posible violar la
dignidad de las personas. En este sentido es gbkniazs de “criticas
correctivas" de la dominacion; en la medida de Iquénico que cabe dentro
de esta logica es "mejorar la dominacion”, "humentaZ, "cristianizarla",
dada su validez como instauracion del orden fraht@os. Una critica de este
tipo define un espacio restringido para la consitucde una practica social y
politica. Ello tiene consecuencias en cuanto aalisar un proceso de
democratizacion.

Ademas las "criticas correctivas" por su caracterimterior al sistema,

conceden cuotas de legitimacién que devienen enrtegpdel régimen que se
critica. En general esta legitimacion ha sido @#da justificando los

origenes de la dominacion, es decir en el momestocadvenimiento del

"orden" y la supresion del "desorden”. Mientras tasecriticas son ejercidas
en el momento del desempefio de la dominacion, seidan tipo de tension
entre concesion de legitimidad en el origen y ldscas correctivas. Estas
ultimas vienen a regular el plus de legitimidade d@ razén religiosa puede
otorgar a la dominacion segun sea la calidad dgjesuaicio del poder. Es la
dinamica para "mejorar"” la dominacion.

La presencia de esta tension tiene una exprestéengx en la Iglesia chilena:
En el documento "Evangelio y Paz", la jerarquiasegpal legitima
expresamente el golpe de Estado, y al mismo tieonge al régimen a
corregir su comportamiento reivindicando la vigeande un conjunto de
derechos humanos. Dentro de la nueva situaciotiniegia por la Iglesia, no
habra paz social sin el respeto de los derechi@smgblacion sometida.

La tensidn entre "criticas correctivas" y "legitoién” viene a ser reforzada
por el caracter empiricista de esta critica: elisisaque subyace a esta critica;
es una sumatoria de "excesos" ya sea de los adhadtges del régimen o de
las clases beneficiarias de su politica. Las eaplimes no se buscan en la
critica a la racionalidad global del sistema, smés bien en una adecuada
jerarguizacion causal de los efectos que se desmunibe este empiricismo de
lo factico se salta, sin mediaciones de analisisabsobre la totalidad, a la
confrontacion de los principios éticos fundantesida convivencia social (el
principio de la "persona humana" y sus implicacg)nga sea en cuanto son
principios vulnerados por los excesos, ya en cufmmtoularlos como meta a
alcanzar. La ética aparece usada como respuestiivaea los efectos
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denunciados por la critica empiricista. En esteampiricista de la ética, ésta
se convierte en "moralismo".

Asi por ejemplo en el Documento de Consulta a @séencias Episcopales
para la Ill Conferencia General del Episcopadoriagtmericano, en la parte
gue se refiere al diagnostico de América Latingusle leer:

"Hay otras causas como no haber presentado eficégrakvalor del trabajo,

la honradez, la solidaridad, la austeridad, el r@hoetc. Afecta también

gravemente la corrupcioén, la vanalidad, la inmdealdi publica y privada que
no solo desintegra las relaciones sociales, sire squn modos injustos de
adquirir riquezas y oprimir a los deébiles. Las dalsdeclaraciones de
impuestos, las ventas fraudulentas, el aprovecmmie las plusvalias, las
ganancias injustas, la falta de honestidad en eejoale la cosa publica para
conseguir beneficios personales, el despilfarro, axiones repudiables que
lesionan los derechos implicitos o explicitos desot

Muchos de estos problemas son superabtependen del esfuerzo
coordinado de todos los hombres de buena volunt#.

En este tipo de moralismo, los principios éticos pawecen trascender la
realidad que en su hombre se critica, sino masdmanntroducidos por la via
de la voluntad moralizante en un esfuerzo de suoperapuntual de los

problemas detectados.

1.2. Eldiscurso de la reconciliacion y la paz

Otro rasgo que caracteriza la practica de la lgldmjo las situaciones
autoritario militares, es su discurso sobre lametiacion y la paz.

En un discurso dirigido a gobernantes y gobernaaldss triunfadores en la
nueva situacion y a los derrotados, a las clasesfio@arias de los nuevos
regimenes y a los dominados por éstos.

Es un discurso portador de "criticas correctivaataplos gobernantes, los
triunfadores y los beneficiarios, y por otra pade,un discurso reivindicador
de los derechos humanos de los afectados.

8 Op. Cit. p.45, N° 196 y 197. La negrilla es nuestr
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La potencialidad de denuncia de este discursoegtasisituaciones nacionales
ha llegado a tener un impacto importante, espeeiaienpor los espacios
politicos que abre.

Se trata de un discurso dirigido fundamentalmeni# sociedad civil y que

busca proponer a ella un consenso social que,reedada que es planteado al
margen de la conflictividad de la base econOmicdatose reduce a una
proposicion formal y abstracta. El consenso quepasiula es en base al
acuerdo en el plano de la pura intersubjetividdéipa, no se apoya en una
interpretacion que dé cuenta del desarrollo delitalegmmo en nuestras

sociedades.

De aqui que el conflicto sea una realidad a tra@mno problema de
"manipulacion” técnica en una perspectiva de "fomalidad” a la estabilidad
del sistema. El conflicto es aceptable en la mediga no haga peligrar el
statu quo.

"El bien comun, expresado en la estabilidad deéésia debe ser entonces la
norma moral esencial de los grupos politicos yrigtro basico para el juicio
de la opinidn publica”.

"Todos los grupos tienen y tendran el l6gico devedd defender sus puntos
de vista y los intereses que representan, pere newdra derecho a extremar
posiciones hasta el limite de crear tensiones iefahtes o rigideces que a la
larga terminan en grave crigi§"

"(...) se considera el conflicto como normal e itele, pero siempre
sometido a la exigencia de fortalecer y no debili@m estabilidad del
sistema®.

La estrategia de la paz aparece como la tensiéstarie entre la estabilidad
de un consenso en torno al sistema y la manipulaéb conflicto hasta en
Sus mismos actores:

"La paz hay que irla conquistando alma por almatehbhaber congregado en
su alrededor a la mayoria de los miembros de uo@dax y, entonceal
derrotado hay que prepararle un espacio vital que &iga que no desee
volver a luchar'®,

87 "Hacia un Estatuto para la Paz en Chile". Cenerdngestigaciones Socioeconémicas (CISEC). Santiago
1977, p.98.

8 Op. Cit. P. 98

8 Op. Cit. p.65. La negrilla es nuestra.
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En casos extremos la tension se rompe y el imperate estabilidad se
impone como el "bien comun™ a alcanzar por todesnedios; asi los obispos
chilenos hablan de "apartar los obstaculos paga#, lo que en definitiva

significa el intento de eliminar una de las padekconflicto social, medida
extrema y dolorosa pero Unica via posible paratognsuna paz definida

dentro del sistema:

"Nosotros reconocemos el servicio prestado alpaisas FF.AA. al liberarlo
de una dictadura marxista que parecia inevitablgug habia de ser
irreversible (...) En este sentido, creemos jusitomocer que las FF.AA.
interpretaron el 11 de septiembre de 1973, un amhaloritario y, al hacerlo
apartaron un obstaculo inmenso para la paz.

Ahora les pedimos que aparten otros obstaculosejagraviesan en el camino
de la patria. Y les pedimos que cuiden de no codmtaculos nuevos,
cometiendo errores que podrian ser irreparatiles”

Asi la paz social no s6lo es obtenible por el cande la agregacion de
intereses, sino también por la superposicion vialee un interés sobre otros.

Una vez asegurada la eliminacion del conflicto,reerdl discurso de la
reconciliacion, que igualmente ignora las raicedlmivas de la sociedad y
gue hace énfasis mas bien en el planteamiento deewo consenso fundado
en una igualdad formal, maximo logro de la estdadidel sistema, formulado
mas alla de la rutina de las desigualdades:

"Los chilenos nos queremos porque somos hermanjas, e un mismo
padre; por eso nos ayudamos y servimos los unos atios y repartimos
equitativamente entre todo lo poco o mucho quentessd...)

Porque somos todos iguales en origen y en dignigasl escuchamos y nos
respetamos los unos a los otros.

Porque el uno tiene lo que a el otro le falta, erasquecemos los unos con los

otros™®?.

1.3. El proyecto politico de la Iglesia institucional. 8 relacién con los
sectores populares

% »Evangelio y Paz". Documento de trabajo del Comiémanente del Episcopado. Ill, I.
1 »Evangelio y Paz", lll, C, 5
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Respecto a este punto no pretendemos realizarmanggeneralizacion a nivel
latinoamericano. Hablamos desde Chile y a partiladglesia chilena, cuya

historia y desarrollo recientes es parte de y tmmo referente la existencia
de una fuerza social tan importante como el parB@onocrata Cristiano

chileno.

Cuando hablamos de proyecto politico, no creemgmutan racionalidades

cuando se trata de la Iglesia chilena, pero siigodrs caer en imputaciones al
generalizar nuestras afirmaciones respecto a &gylede otras situaciones
nacionales latinoamericanas.

Al intentar referirnos al proyecto politico de laldsia institucional,
necesitamos hacer dos afirmaciones previas:

a) La primera se refiere a que dicho proyecto no &s Isdformulacion
abstracta de un "deber ser social" igualmente adistrPor el contrario,
en el transcurso de estos cinco afios de practical sbajo la
dominacion militar, dicho proyecto se ha venidormafindo y
desarrollando en wuna practica concreta que tiens sigportes
convergentes: i) defensa de los derechos humarmades vy, ii)
actividades diversas de solidaridad, las que selaewcomo un ambito
mas ambiguo de afirmacién de un proyecto politico.

Dichas practicas han tenido una formulaciéon mabajly mas tedrica
en un conjunto de documentos de trabajo con glggdsia institucional
ha presentado a la sociedad como su analisis goitiico de la
situacion chilena.

b) La segunda se refiere a la necesidad de matizastrauaocion de
Iglesia-institucion en una nocion mas amplia quedsbilitar una cierta
omnipresencia de lo institucional, reconozca tamlaésta iglesia, el
caracter de "espacio social" donde convergen eartigan las diversas
clases de la sociedad. Dichas clases son portadi@aproyectos
sociales contradictorios y, al interactuar en ladg no se despojan de
ellos, sino que, por el contrario, buscan en ladmareligiosa" un
argumento mas de legitimacion de sus proyectoesinsentido pues,
nuestra nocion de Iglesia institucional, incluyte esaracter de "espacio
social interclasista", dentro del cual la instituciopta por clases,
interpretaciones de la realidad y por proyecto#ipos, redefiniendo el
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lugar de las otras clases en sus formulacionesidlacas y en su
practica social concreta.

Este caracter de "espacio social interclasista" lles también a
subrayar la dinamica que se da en torno a los resfiele "apropiacion
del mensaje" por parte de las diversas clases tprescsociales que
convergen en la Iglesia. Tal "apropiacion del mgrigaasa también por
la practica teologica, y la viene a revelar compae® de la lucha de
clases, desde donde se pretendersalizar hacia toda la sociedad,
proyectos politicos concretos.

En el caso de la Iglesia catdlica chilena, hema$alado dos rasgos
caracteristicos de su practica bajo la dominaciditam Ellos son:

a. Respecto al régimen militar: la tensién entre g correctivas" y
legitimacion de la dominacion.

b. Respecto ala sociedad: el discurso de la recanidh y la paz.

Ambos elementos nos ayudan a explicitar el tipopo®yecto politico en
funcidon del cual se encamina la practica de laslgly, ademas quienes son
los beneficiarios de éste.

En efecto, la Iglesia chilena, en su expresion imgtgucional, no ha llegado
nunca a trascender la racionalidad interna de¢raest En el documento mas
reciente del Comité Permanente del Episcopado, dtismo Cristiano y
Nueva Institucionalidad" (octubre 1978); contind&alizando criticas
destinadas a humanizar al régimen, después dedmtedegitimidad en sus
origenes. (Ver "Humanismo Cristiano y Nueva Instdoalidad" N° 90, 91,
92, 93).

En este sentido se puede afirmar que existe undgpiolentificacion entre el
horizonte politico de los sectores burgueses, gorts y beneficiarios del
proyecto politico de los militares y, el proyectorhulado por los Obispos
chilenos.

Pero, esta identificacion no es lineal, pasa ponddiacion de los sectores de
la pequefia burguesia que no han asumido el proyjaatgués en su
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radicalidad. Los sectores de pequefia burguesiaumem el proyecto burgués
sin reivindicar correcciones importantes en cuanairmar un espacio dentro
del esquema econdmico y politico de la dominaciditam

El caracter excluyente del proyecto de la burgulsieado a cabo por la
forma del Estado autoritario militar, provoca poarte de la pequeia
burguesia, criticas que son racionalizadas en nésnde "humanismo”,
"democratizacion”, -aunque se trate de una demiacrastringida- y de
"redistribucion” para aminorar el impacto del "©osbcial" sobre los sectores
populares.

Antes del golpe de Estado, la hipotesis de loosestburgueses y pequefio
burgueses, fue la de encargar a los militaresdéetda de la democracia y de
los valores permanentes" frente al gobierno de medddl Popular. Esto
implicaba un periodo de "profilaxis social" que ideker transitorio.

La permanencia de los militares en funcion de uoygmto burgués
excluyente, es un efecto no deseado en la hipddesia pequefa burguesia,
mas aun, cuando es marginada como sector tantoatsmduccion econdmica
como de la decision politica.

La distincidon que efectla la pequeia burguesiaidqey/ecto respecto al de
la burguesia, hay que encontrarla en su criticéigal no en una critica a la
racionalidad economica. No existe una critica adetm economico de la
burguesia en cuanto vehiculo de una profundizamgitalista, sino en cuanto
al modo de llevar a cabo dicho proceso de acunawlatia pequefa burguesia
critica la radicalidad de sus efectos en el plaowasy la forma autoritaria y
excluyente en el plano politico, pero no presemia alternativa al modelo
econdmico en su racionalidad capitalista. De age@i gcomo veremos mas
adelante- la conceptualizacion de "democraciabr farte de la pequeiia
burguesia- estda sesgada por la busqueda de ualaaitbn entre
profundizacion capitalista y una forma politica denatica.

Dentro de este horizonte se ha desarrollado latippade la Iglesia
institucional. Su racionalidad teologico-politica lestado marcada por su
opcion por este proyecto politico de la pequefigumsia, cuya base social se
ubica sociolégicamente en los "estratos medios".

Tanto la constante tension de la Iglesia entre"stiicas correctivas" al
réegimen militar y su legitimacion al origen de landnacion; como su
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discurso sobre la reconciliacion y la paz, ponereddencia su opcion por
dicho proyecto politico. También su discurso sdaneeconciliacion y la paz,

es fundamentalmente una propuesta ético-politieangutoma en cuenta las
bases materiales en torno a las cuales es posigknipar una "nueva
convivencia nacional”. Critica los excesos del tdigmo, pero su

racionalidad de la deja intacta. Todo el problema résuelve en la

construccion de una voluntad politica de consemstalsal margen de los
conflictos que genera el modo de acumulacion degida

Pero la identificacion del proyecto de la Iglesmstitucional con el de la
pequeia burguesia, si bien es explicito en el plmolos discursos y
documentos oficiales, no es tan transparente gilaab de las principales
practicas sociales desarrolladas por ella y queokesefalado como: a)
defensa de los derechos humanos violados y, Wdedes de solidaridad. A
este respecto, es necesario llamar la atenciore sslbcaracter de "espacio
social interclasista" que posee la Institucion.

En efecto, en el transcurso de estos cinco afipsatdica social de defensa de
los derechos humanos y de solidaridad con los afest por el régimen

militar, no s6lo han alcanzado un grado de insbnalizacion importante en

la Vicaria de la Solidaridad -que constituye ehrapo burocratico que

conduce dicha practica- sino que la Iglesia msitiin ha construido un plano
etico-politico de gran significacion social, en cugeno se encuentran
espacios, sectores y organizaciones del movimigofular. Este espacio

"concedido-ganado” por sectores populares, si ligtd@ marcado por la

conduccion oficial de la Iglesia, ofrece tambiénltiples oportunidades de

afirmacion de objetivos propios de los sectoresufasps. Dicho espacio, de
partida tienen un caracter ambiguo, pero permitane®s puntuales de
organizacion y articulacion popular especialmemtaie trabajo micro social

de acumulacion de fuerzas.

Tal vez, la posibilidad de existencia de estos @spade afirmacion y
organizacion populares, ha llevado a que los partdstoricos de la izquierda
chilena, hayan definido un tratamiento de ciem&dndicionalidad" respecto
a la Iglesia institucion, minimizando, por otra tearel significado del
proyecto pequefio burgués de ésta. Dada la escasespdcios de desarrollo
del movimiento popular, y las nulas o bajas expeets que estos partidos
han desarrollado histéricamente respecto a laifghes'lo cristiano” -con
todos los errores de lectura de la historia laimeracana que ello implica-, se
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puede pensar que su tratamiento de la Iglesiasipoaracter genérico, valora
unilateralmente las potencialidades de ésta comao palitico.

Todo lo dicho anteriormente nos lleva a precisaguan consiste la relacion de
la Iglesia institucion con los sectores populafara mayor claridad del
analisis distinguiremos dos planos:

a. Uno, el plano del discurso formal, expresado enuch@ntos y
declaraciones, en el cual la Iglesia institucidmaltenido oportunidades de
reiterar desde distintos angulos su proyecto.

En este plano de formulacion del proyecto éticatigol dado su caracter
burgués -con todo el contenido reivindicativo @@équefia burguesia- desde
la partida asigna a los sectores populares y aimento popular, un lugar
definitivamente secundario y subordinado. Dichatmses dificiimente llegan

a tener la calidad de actores o cuando mas alcaazaivel de actores
secundarios. El verdadero rol de los sectores popaldentro de este
proyecto, es el de esperar y no entorpecer lazegadin del proyecto burgués
corregido por la pequefia burguesia, o bien espeeta dominacion actual
humanice su comportamiento siendo mas eficientes cempatibilizar
explotacion capitalista con los derechos humanos.

b. En el plano de la practica social de la Iglessie lugar subordinado de
los sectores populares se ve reforzado por el va@ gsume la Iglesia
institucion respecto a la sociedad civil.

En efecto, dentro del papel que ha desempefadgeksid en los Ultimos afos
al interior de la sociedad civil, una de sus fune® clave ha sido la de
mediacion

Esta funcién de mediacion ha sido descrita y aaddizpor algunos tedlogds

desarrollando el siguiente esquema circular: methaes la funcion de
"formar un pueblo”. En el desarrollo de este procébbertas eclesiae" se
identifica con "libertas populi"; por lo tanto, fancion de mediacion puede
llegar a ser entendida como "representacion dddlpyegue para el autor que
hemos citado constituye una nueva forma de “everagadn'.

"Representacion del pueblo” pasa a ser asi unaandewension de la

92 \Ver Comblin, op. cit.
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evangelizacion que, dentro del contexto de la nuenéetica eclesial es
asumida como la funcion de "ser voz de los queemeh voz".

No comentaremos las implicaciones de este esquenia gue respecta al
desarrollo de un plano hegemonico que tiene conse lah proyecto de la
Iglesia institucional y sus referentes socialesolitipos. Nos parece mas o
menos obvio.

Sin profundizar en el analisis de este esqiéns interesa llamar la atencién
respecto a lo que nos parece lo central dentrsteneaodo de conceptualizar
la practica eclesial. Es que la funcidon de "medmwiti -con todas las

identidades con que ha sido descrita- implica dnmehtalmente un rol de
"seleccion” de las demandas provenientes de ladadicivil.

Ahora bien, es en el ejercicio de este rol de tesd@" efectuado por parte de
la Iglesia institucional, donde se articula, laioaalidad del proyecto ético-
politico de la Iglesia -que asume con correccidagerspectiva burguesa- v,
la practica social concreta de solidaridad y defateslos derechos humanos.
Es en el ejercicio de este rol de seleccion delémsandas, donde la Iglesia
institucional asegura, en la practica, un lugamstdinado y secundario para
los sectores populares y el movimiento popular.

Desde el ejercicio de este rol de seleccion, leslgldiscrimina del conjunto
de demandas provenientes de los sectores popldares|as que no entran en
contradiccion con su proyecto. Atenda la radicalide otras demandas de
modo de adecuarlas a sus metas de pacificacioml spcieconciliacion;
reorganiza y desarrolla otras a fin de profundmas criticas correctivas al
régimen. En medio de este movimiento mediadorglesia institucional se
convierte en actor principal -entre otros- e rio@utor necesario,
apropiandose -a través de su mediacion- de t@igaigsufrida de los sectores
populares y, en este acto de apropiacion, subordaodds a un papel de
actores secundarios o de simples "beneficiario€uafdo hablamos de
"apropiacion”, es necesario aclarar que ella seaaxmucho mas por la logica
de una mediacion interclasista densa y complegpgu una voluntad politica
explicita de actores identificables, lo que tampaola el papel de los actores
gue conducen a la iglesia y que definen sus lidea®mportamiento).

Para los sectores populares, esta "mediacion” fisignfundamentalmente
deterioro de su autonomia, ya que en definitiviaanvitacion a reforzar el
proyecto burgués desde una posicion subalterna.

9 para un anélisis de las implicancias de estegaariento ver: "La Defensa de los Derechos Humamo® ¢
solidaridad con los oprimidos" en CARTER vy la IG@idel Imperialismo. ASSMANN y otros. Edit. Educa.
San José de Costa Rica. 1978, pags. 381-409
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1.4. Iglesiay Estado bajo la dominacion autoritario miitar

Al iniciar la caracterizacion de la nueva practitm la Iglesia institucional,
postulabamos una cierta transformacion del lugda diglesia frente al Estado
autoritario militar y un vuelco de ésta hacia laisdad civil, donde pasaba a
ejercer un papel aglutinador de diversos secta@alss.

Trataremos de precisar en qué consiste este cagnbia relacion Iglesia-

Estado. Intentaremos ver a partir de la nueva ipeaetlesial, hasta donde la
Iglesia se separa del Estado; mas aun con qué fdankstado tiende a
identificarse y qué forma rechaza. Explorar estaston nos parece de
primordial importancia cuando se piensa en el grobl de la construccion de
horizontes democraticos. Nuestro referente seséiacion chilena.

Después del golpe de Estado de 1973, la Iglesifinedsu rol dentro de la
sociedad chilena pasando a ocupar un espacio lcentehseno de la sociedad
civil. Sin entrar a discutir si es vigente o no @tp caracterizacion de la
Iglesia como "aparato de Estado”, lo que es clarel @echo de que la Iglesia
institucional, a través de todos sus niveles deodrs de trabajo pastoral,
comienza a desarrollar dos tipos de practicas gueolocan dentro de la
sociedad civil, con un papel de aglutinamiento ypvozacion de variados
sectores, organizaciones y grupos. Estas dos gaadon: a) defensa de los
derechos humanos, y b) actividades de solidarideidls es decir, solidaridad
con las victimas de losfectos del modelo politicqrepresion, detenciones
arbitrarias, detenidos desaparecidos, etc.) y esnnmhasa victimas de los
efectos del modelo economig@omedores, bolsas de cesantes, talleres, etc.).

La Iglesia se hace cargo de paliar los efectos, peisélo esto, sino denunciar
los excesos a los que llega a caer una dominaciémpersigue a todo costo la
profundizacion del capitalismo en nuestra sociedto su peso historico
como fuerza moral, la Iglesia se constituye en @spde fuerzas muy

disimiles que buscan la transformacion y superacénlas condiciones

existentes. En este sentido es que se puede aftonapropiedad el espacio
gue ella ocupa en el seno de la sociedad civil.
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Pero, es necesario examinar las cosas dentro delialégtica y tener en
cuenta lo siguiente: si bien la Iglesia define @upredominante dentro de la
sociedad civil, mantiene también un rol junto ada&iedad politica, es decir
junto al Estado. Al hacer esta afirmacion es nemes$ecer una distincion:
tenemos que distinguir entre el actual Estado aaitar y el Estado burgués
en general. El Estado autoritario de los milita¥ssina forma politica dentro
del Estado burgués genérico, es un Estado de "excépde la dominacion
burguesa. El Estado burgués con su "forma demoatase coloca hoy dia
como un "deber ser" hacia el cual hay que tender wez superada la
"excepcion”. De este modo el Estado democraticguss es proyecto a
futuro, es la "utopia” de los sectores burgueses,vez superada la urgencia
de una dominacion autoritaria. Ahora bien, se puestgr a decir que la
Iglesia mantiene un rol dentro del Estado, no retspal Estado autoritario,
sino respecto a la razon burguesa que esta adadea&stado autoritario. La
Iglesia institucionalubica un rol dentro de un Estado burgués como
proyecto, el cual pasa por la superacion del autoritarismo.

La afirmacion anterior se puede ilustrar poniendockaro cual ha sido el
tratamiento que la Iglesia ha dado a la dictadunarde este periodo. La
Iglesia institucional nunca ha llegado a romper ebEstado autoritario de los
militares. Especialmente en los documentos de joalievangelio y Paz"

(1975) como en el ultimo "Humanismo Cristiano y Maénstitucionalidad”

(1978) la Iglesia jerarquica ha sido claro en:

- conceder legitimidad de origen a la dominaciontanili

- Retirar legitimidad en vista del ejercicio defecaalel poder por parte
de la dominacién. La lIglesia ha criticado duramelaeviolacion
constante de los derechos humanos, los efectostaesses del modelo
economico, la acumulacion de conflictos socialésnk@s “que solo
pueden generar incubacion de situaciones pre-reoolarias o buenos
caldos de cultivo para ideologias marxistas”... etc.

La Iglesia en medio de esta dialéctica se afirntdethoente: en cuanto critica
del ejercicio del poder por los militares, se afiroomo espacio dentro de la
sociedad civil. Y en cuanto legitima el origen dedictadura, se ubica y se
afirma en la linea del Estado, pero no del Estadorigario, sino del Estado

burgués, mas aun, las criticas que formula laibgesn hechas en nombre de

- 233-



la raz6én burguesa de un Estado que no es compabthbldos excesos del
autoritarismo.

La Unica manera de entender la desfachatez conqueHdispos chilenos han
concedido legitimidad de origen al actual Estadoraario (Evangelio y Paz"
[, I; "Humanismo Cristiano y Nueva Instituciongdid” N° 90, 91, 92, 93) es
gue dicha legitimidad es entregada en nombre detaencion de las razones
de un Estado burgués. En el dltimo documento maeadwm, los Obispos no
protestan contra el "Estado de excepcion”, sinocgnira de su prolongacion
en el tiempo. Llegan a entender y asumir las razoleeSeguridad Nacional
por las que los militares asaltaron el poder, nyeste sentido se identifican
con ella- pero critican sus excesos.

Por lo tanto, si queremos ubicar a la Iglesiatumsibnal dentro de los actuales
parametros de la vida politica, pareciera que esiblgo afirmar que la
ubicacion predominante de la Iglesia esta en @ derla sociedad civil como
espacio de encuentro interclasista; y vinculadasaracionalidad estatal de un
Estado democratico burgués por construir. En ambess desempefia un rol
de oposicion burguesa, tanto en lo que se refidee smciedad civil, desde
donde coloca las condiciones para el ejercicio da begemonia de los
sectores burgueses., como desde la esfera deloEskadde es oposicion al
Estado autoritario de los militares en nombre d&stado democratico como
proyecto de dichos sectores.

2. La democracia como tarea de construccidon de un nuewhorizonte
politico

En esta parte queremos resaltar el momento dergodgin de un nuevo
horizonte politico que, en la interpretacion socidédtiana aparece
predominantemente como la negacion de los "exceksEEstado autoritario
militar.

Este momento no surge "ex nihilo", sino que tieoma@ marco de referencia
la situacion de interioridad al sistema que, coneonds visto, define la
practica institucional de la Iglesia y constituygemas el bagaje tedrico y
practico del social-cristianismo.

Retomando nuestro analisis sobre la practica déglkesia institucional,
podemos decir que esta nocion de “interioridad isterma” incluye los
siguientes elementos:
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a) Enlarelacion con la dominacion militar: tensidnre, legitimacion del
origen de la dominacién y "criticas correctivasuaejercicio.

b) Respecto a la sociedad: discurso universalizaateedonciliacion y
paz.

c) Opcion de la Iglesia institucional por el proyeptaitico de la pequefia
burguesia, entendido como correccion de los excdsbsproyecto
burgués.

d) Desarrollo de la Iglesia como centro aglutinadotadsociedad civil en
funcion de la restauracion de un Estado burguésodeitico vy
distanciamiento de una forma estatal de "excepciéglierida en un
momento por el "proyecto burgués de democracia”.

Estos cuatro componentes de la practica de laidglestitucional, constituyen
coordenadas importantes para entrar a comprenderigeificado de la
formulacion de metas democraticas tanto por pagtdadiglesia como por
parte del movimiento socialcristiano que, dentro wte cierto marco de
organicidad, lleva a cabo la implementacion deyfasdes lineas del deber ser
doctrinario.

En este sentido, cabe preguntarse por el signdicae, la practica eclesial
institucional, tiene respecto a la construccion we plano hegemodnico
conducido por los beneficiarios mas directos: ehtrt@mo politico y
especialmente los sectores socialcristianos. Elldentan asumir una
conduccion hegemonica no solo al interior de lostéis eclesiales, sino sobre
sectores importantes de la sociedad civil: pequmfiguesia y clientelas de
sectores populares.

En el momento de construccion de un horizonte dedtioo, un problema

central planteado desde la respectiva social-anaties el de pluralismo, los
cuatro componentes de la practica eclesial que $iesedalado, viene a
constituir el marco dentro del cual se define dicbeion de pluralismo. Ellos

vienen a mostrar la interioridad de la Iglesia iinstonal con respecto a
sistema, que no puede sino traducirse en una noestringida del pluralismo

y, en cierta medida anuncia los limites y restoices de su concepto de
democracia.
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Esta restriccion de la nocidn del pluralismo sedr@do manifestando en tres
tipos de formulaciones:

2.1. El discurso sobre el conflicto y la violencia y losondicionamientos
del pluralismo.

En cuanto a la nocidon del conflicto social -a lalcya nos referimos
anteriormente- podemos distinguir dos énfasis:

Uno, el que tiene dentro del discurso religiosoug genéricamente tiende a
ignorarlo como problema para oponerle una ideantatista de consenso
social inspirada en el discurso de la reconciliagidla paz. Y un segundo

énfasis que esta presente en el discurso poligteatialcristianismo y que

llega a reconocer "la realidad y legitimidad detftioto social".

"Si no hubiera conflictualidad no habria necesidadina autoridad a la que se
reconoce el derecho de imponer tales normas cafjeto de preservar la
cohesion de la totalidad socrdl"

"Reconocer la realidad y legitimidad del conflistacial y creer a la vez, en la
posibilidad de consenso o acuerdo, implica recanot@mbién que se
necesitan instituciones que cumplan roles clasides formulacion y
agregacion de demandas, de representacion y dagidetfi>.

"La mayor virtud de todas las sociedades demoeasaties reconocer la
existencia del conflicto y de aceptarlo como legiti Con una sola condicion:
de que ninguna diferencia de intereses puede ponen peligro el destino

comun y expresarse en términos que rompan la pazcal"®.

9 »Chile: su futura democracias". Edgardo Boeninger"Futura Institucionalidad de la Paz en Chile".
CISEC, Santiago, 1977. P.70

% Op. Cit. p.71

% "para una Paz estable entre los Chilenos" ClaDdiego. Edicién privada Talleres Corporacion. Saytj
1974, p.74 (La negrilla es nuestra).
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Ambos énfasis convergen en plantear la funciondld#d conflicto respecto al
sistema.

El tema de la violencia es una de las claves pafhaa a la nocion de
pluralismo. Tanto en el discurso religioso comoetrdiscurso politico del
socialcristianismo, su tratamiento es univoco:iekencia todo lo que atenta
contra la estabilidad del sistema y contra el etiattico del Estado liberal.
La violencia ejercida en nombre el statu quo nei@sncia, es solo un ultimo
recurso lamentable por sus consecuencias peroviegéh su origen.

Asi por ejemplo, los Obispos chilenos en el Documétvangelio y Paz al
legitimar el golpe de Estado, declaran no-violemt@sdos los sectores que lo
apoyaron e hicieron posible.

La violencia es tratada como "mal metafisico”, rimdecamente perversa”,
hasta tal punto que ciertos autores llegan a afigua, cuando los Obispos en
Medellin hablan de "violencia institucionalizadaté@ usando una metéafora:

"Para no entrar en mayores disquisiciones docé#dbastaria decir que la
violencia institucionalizada de que habla Medealiénsinonimo de la situacion
de injusticia social, de miseria, de explotaciodeyabandono en que viven
tantos millones de latinoamericanos. Sin embargoese cuadro el término
violencia no pasa de ser una metafora o una amalpge senala el grado
extremo que alcanza esta situacion de injusticia"

La violencia institucionalizada -segun el autare puede entenderse como
violencia del sistema, los violentos son los queebelan contra el sistema.

No hay un reconocimiento del caracter instrumedgalla violencia en una
relacion medio-fin, sino que una negacion hastgtaito absoluta que no
habria como justificar la coaccion fisica que egegtEstado en la regulacion
del conflicto, en el mismo proyecto de sociedad gleocialcristianismo

propone.

Este tratamiento moralista de la violencia quexggesa como prédica de la
no violencia y que es realizada, desde distintegles: del universalismo
religioso al particularismo de la propuesta pditipermite formular una
ideologia democratica que da a sus sostenedorpapel de jueces de la
historia. Son los no-violentos -es decir los vids a causa del
establishment- los que tienen legitimidad paraeatisr y discriminar entre

" "Hacia un estatuto para la Paz en Chile". CISE®ti&go, 1977, p.109
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los "violentos". Son los “demdcratas” los que tieadéidad para discernir los
grados de autocritica de los “no-demdcratas”. A irpédarantias” y
autocriticas antes de entrar a construir el consgesiocratico.

"Todos los grupos tienen y tendran el l6gico devedd defender sus puntos
de vista y los intereses que representan, pere newdra derecho a extremar
Sus posiciones hasta el limite de crear tensiamaariejables o rigideces que a
la larga terminen en graves crisfs"

"Naturalmente habra sectores que no aceptarandacare excluidos del pacto
(lo que no significa negarles participacion enigtesna). En la perspectiva de
quien esto escribe, quedaran en primer términdalesituacion quienes estan
colocados en los dos extremos del espectro idexogipolitico. Ademas,
cabe suponer que tampoco participaran en el acuaieellos grupos y
partidos que no estén dispuestos a promover o aceptgrado suficiente
algunas de las orientaciones prioritarias antasacdas®.

Asi en nombre de la no-violencia se puede advaltitdisenso” sobre el
potencial de "violencia legitima" que posee la den@cia para "protegerse”.

"Debe partirse de la base de que ser demdcratas nna obligacion, en
consecuencia, cualquiera puede repudiar el métibeotdrio en politica a
condicion de que también esté dispuesto a versedaride sus derechos

politicos'™®,

Esta ideologia sobre la violencia legitima o viclandel establishment tiene
una expresion sintética en la formulacion doctrangue podemos denominar
de "los opuestos extremismos". Es el rechazo deolancia proveniente de

"los dos extremos del espectro politico". Se rerauradl analisis de la

causalidad que genera cada situacion de violencsg enfatiza el juicio

moralista sin base en el examen de la practicalspoe se pretende juzgar.

La "doctrina de los opuestos extremismos" es tambéhiculo eficiente del
antiizquierdismo. Ella permite discernir y establelos grados de violentismo
existente en cada manifestacion ideologico-polilieda izquierda, llegando a
calificar la "idoneidad democratica" de cada unalties.

% Op. cit. p.98
% Boeninger: Chile: su futura democracia, p.114
190 cisec: "Hacia un Estatuto para la Paz en Child'1%
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Tanto la nocion de la violencia como la del comflicocial constituyen
condicionamientos para el desarrollo de una congeptel pluralismo. Ellas
refuerzan el caracter intrasistémico que adquigtiee @ncepcion sobre la cual
se pretende construir una perspectiva democratica.

2.2. La nocion de pluralismo: un problema ideolégico patico al margen
del movimiento de la base material

Un segundo aspecto que surge del examen de lacpréctesial es el hecho
de que tanto su analisis como su fundamentacida decion de pluralismo,
pasa por encima de la consideracion del impactorigario militar sobre la
estructura de clases. El no enfatizar la nueva olugia de la estructura
social, da un caracter abstracto a la concepcibpla@lismo. Abstracto en la
medida que esta al margen del andlisis de lascastas econdmico sociales.

El impacto del Estado autoritario sobre la estmactpcial tiene efectos de
desarticulacion tales, que nos coloca ante el miggio de un "pluralismo
desestructurado", que tienen connotaciones espgcredpecto sobre todo a la
conceptualizacion tradicional del "pluralismo gott.

Cinco rasgos definitorios del nuevo Estado nos agyud visualizar su
repercusion sobre la formulacion del pluralismo:

a. Pertenece a una etapa de restauracion y profunghzagde un
capitalismo dependiente que busca redefinir lopas y mecanismos
de acumulacion en nuestras sociedades.

b. Han surgido histéricamente como respuesta a impeda
movilizaciones politicas de los sectores populateBniendo a su tarea
como "reorganizacion” e instauracion del "orden" lansociedad,
readecuando y "modernizando” al Estado.
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c. Se imponen como sistemas de desarticulacion y sxoude los
sectores populares y sus eventuales aliados. Mo asdtavés de los
aparatos represivos sino de los mecanismos desgxtlacondmica de
los modelos de desarrollo de que son portadores.

d. Establecen rigidas estructuras de control soc@nales verticales (de
tipo comparativo) de relacion con las organizaconsociales
sobrevivientes (sindicatos y organizaciones vees)alSe asegura asi la
desmovilizacion politica y el funcionamiento de faau de
"apoliticismo".

e. Al menos en sus etapas iniciales, el Estado aatiaritnilitar, ademas
de golpear al sector popular, afecta econOmicamersectores dentro
de sus propios aliados: sectores de la pequenadziegnacional. Bajo
el imperativo de "reordenamiento” y "modernizacide’la sociedad se
abre al capital internacional.

Dentro del marco de este tipo de Estado, el procEsaonstruccion de
perspectivas democraticas no puede partir solo addoima puramente
ideoldgico-politica del pluralismo. La morfologiaegsurge al interior de la
estructura social es mas compleja que la solu@bpldralismo en un balance
de puro pluralismo politicista. La multiplicidad s#eticulada e inorganica de
formas de lucha politica, la proliferacion de fosne organizacion popular
afectados por la cesantia o los bajos ingresok, gne se ha venido a llamar
"las diversas estrategias de sobrevivencia" (ereCluolsas de trabajo;
policlinicos; comedores infantiles, etc.); las sorencias combativas en la
estructura sindical; el repliegue de algunos sesttajo el peso del control
social corporativizante; toda esta densidad carygtituna nueva base de
reformulacion del pluralismo que poco tiene de congon el formalismo
politico del Estado liberal. "Lo social” en su edpeidad avanza hacia "lo
politico”. El proceso de desarticulacion (estatagarticulacion- (en nuevas
formas de lucha politica o sobrevivencia) va juatims intentos de construir
una plataforma pluralista en la consecucion desfaemocraticos.

De aqui que un pluralismo formulado so6lo en basena formalidad
ideoldgico-politica resulte insuficiente y restiiohg
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2.3. El discurso de la "reconciliacion sin conversion": una teologia
dentro de los limites del sistema

Una tercera constante dentro de la practica delesid, es su discurso
universalista sobre la reconciliacion. A él ya hesnos referido, lo que nos
interesa anotar aqui es su contribucion a formurigsluralismo restringido.

En efecto, el discurso religioso de la "reconciéat es el equivalente dentro
del discurso politico, a la convocacion a constoniramplio consenso social.
Pero dicha convocatoria, en el discurso religiosopasa por el llamado a la
"conversion" de los sectores beneficiarios de llamidacion. Se propone una
reconciliacion sin la mediacion del conflicto. Leolbgia subyacente a esta
propuesta no consigue trascender al sistema edstihlese coloca dentro de
sus margenes, funcionaliza el "mensaje" a las s de estabilidad del
sistema y termina convirtiéndose en un soportéitegior de éste.

La "reconciliacion” que dentro del discurso relgpoes considerado un "bien
escatologico”, es decir como realidad que estaatl@gde la historia, como
utopia a alcanzar, es propuesta por muchas Iglegiaeamericanas, como
una realidad que se puede actualizar sin ningukacién historica. Es decir,
en esta interpretacion, se puede llegar a la rd@mién de dominadores y
dominados, de clases beneficiarias y clases exiadljssin la mediacion del
conflicto. Siguiendo la critica del tedlogo Juarid8egundo, el llamado a la
reconciliacion entendido como bien escatologicoyvgelve pura ideologia
conservadora, sin la mediacion histérica que smifla "conversion”,
categoria religiosa que asume la conflictualidamiato

"De aqui se deduce que las mediaciones de un butendéemente
escatolégico como la paz, por ejemplo, no son ReEss -ni adn
primariamente- pacificas, o sea de la misma nazaanmediata que el fin
gue apuntan.

Dicho de otro modo, la economia historica de lamaes una suma de actos
pacificos o, si se quiere de actos cuyo objeto dmme sea introducir paz
donde haya conflicto. Eliminar los motivos de ténsiintraeclesiales de
manera profunda y realista consistira, pues, enerhagvidente lo
irreconciliable de ciertas posturas con el mensaj@ngélico, que con la
conversion aparezca como el unico camino para fewiva reconciliacion.
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En una palabra, la conversion no consiste en cgierlstianos se reconcilien
minimizando los motivos objetivos y evangélicogetesion y lucha®”.

Una concepcion de la reconciliacion que prescinglecdnflicto, funda un
pluralismo abstracto imposible de realizar hiseimente, pero que puede
contribuir a legitimar un consenso restringido glexente.

3. Lademocracia ¢ "restauracion” de un horizonte politco?

En la seccion anterior intentamos hacer algunasideraciones sobre el
"momento” de construccion de un nuevo horizontdtipol privilegiando el
examen del problema del pluralismo. En el momergo idicio de una
busqueda democratica, el pluralismo aparece coraonanion fundante que
no desaparece en ninguna etapa posterior. Vimos euecaracter
instrasistémico del planteamiento socialcristiammitaba la nocion de
pluralismo, restringiéndola. Sefialamos luego l&icesdn proveniente de la
tendencia a magnificar una concepcion de pluraligiaolégico-politico por
encima de la nueva morfologia de la estructuraasconstruida por el Estado
autoritario militar. Por ultimo hicimos referencalas repercusiones de un
discurso religioso que no asume la conflictividadas relaciones sociales.

Ahora nos interesa explorar el caracter de la atdpmocratica que surge del
discurso socialcristiano.

En el documento "La Evangelizacion en el presenteityro de Ameérica
Latina" preparatorio a la Ill Conferencia Generakl dEpiscopado
Latinoamericano, en el Capitulo VI dedicado a "Matas en la Construccion
de una Nueva Sociedad", existe un punto dedicddd@&mocracia. En él se
hace una sinopsis de la problematica que la Iglgsiaaliza respecto a la
democracia en el continente.

El dilema fundamental que se sefiala es el de compatibilizar la urgencia
de justicia social -entendida como "mejor distcidn de los bienes”- con las
libertades publicas:

"La justicia social, como una mejor distribucion lde bienes, es la primera
urgencia en América Latina. Esta urgencia puedertehriesgo de perder de
vista el gran valor de las libertades publicXs"

101 »Conversién y Reconciliacién en la Teologia déileeracion”, Juan Luis Segundo, en Rev. "Selecsione
de Teologia". Oct. 1976, N°60, p. 263-275.
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"El gran desafio de la democracia hoy dia es mmalia justicia en la
libertad™%,

También fue el gran desafio de hace mas de unalalécaando Chile y
Ameérica Latina conocieron la formula de la "revaducen libertad" bajo el
gobierno democristiano de Eduardo Frei.

Lo notable de esta concepcion es la oposicion quiease entre la meta de
justicia social y el valor libertad. La realizacida la justicia social no parece
ser parte de un proceso de liberacion de la satiefa trata mas bien de
preservar la libertad a pesar de que es necesgrlementar metas de justicia,
mas en concreto de distribucion del ingreso. Easgbalabras, el problema es,
como es posible, dentro de la "libertad” que da&dtabilidad del sistema,
desarrollar objetivos que satisfagan las demandagusticia de amplios
sectores. ¢ Como realizar la justicia sin desestabgl orden?.

La pregunta se complica cuando se plantea la eximele participacion en la
vida politica sin discriminacion™.

La densidad del dilema es resuelta en una formanlaensual que deja intacta
la contradiccion pero que pretende elevarla arovrei:

"Lo esencial para la democracia es un minimo deeaso sobre los valores e
intereses vitales de la nacidh"

Llama la atencion que en este "perfil democréticazado por el documento
al que hacemos alusion, no hay un analisis degladdel sistema dentro del
cual se pretende fundar una democracia.

Se separa la légica de acumulacion del capitaliemémérica Latina de su
forma politica, se critica esta Ultima y se dejaadta la racionalidad
capitalista.

Si esta logica del capital ha instaurado regimeafesexclusion, que son
garantia de la estabilidad, para la restauraciorprgfundizacion del
capitalismo en nuestras sociedades; ¢como es @osihpatibilizar esta
l6gica con metas de redistribucion de ingresos padtgcipacion social?

La respuesta parece ser la critica y la propuestafdrma de la forma politica
gue alcanza en esta etapa el capital internacaaailj sin tocar su logica de
acumulacioén. Se trata de criticar y reformar ah@stautoritario. Entonces la

102w 3 Evangelizacion en el presente y..." p. 16188K.
193 0p. cit. p. 161, N° 839
194 0p. cit. p. 161, N° 837
195 0p. cit. p. 162, N° 842
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democracia llega a ser la "nueva forma politicaé giebe ser capaz de
desarrollar el capital en América Latina. Es umstauracion” en otro nivel.

Dentro de estos parametros vale la pena pregunganseel concepto de
"liberacion integral" que se desarrolla en el disoureligioso sobre la
sociedad:

"La liberacion integral abarca las diversas dinemss de la existencia
humana. En su dimension temporal, tiende a constrna comunidad
econdmica, donde reine la justicia y una comunijoalitica donde reine la
libertad para todo$™.

El concepto de "liberacion integral* asume el ddede "realizar la justicia en
la libertad" y lo proyecta mas bien en una dimemsaéemporal, como un
problema de "libertad", de "reforma" de la radidatl de la logica del capital.
Es la voluntad de "humanizacion” del capitalismn.€Ste contexto construir
una comunidad econdmica donde reine la justiciapesir al capital que
renuncie o modifique sus actuales pautas de acumnlg reduzca el "costo
social". Fundar una comunidad politica sobre eat® bsera buscar un "reino
de libertad" que si es "para todos" serd una hiderestringida porque es
estratificada y su estratificacion dependera dadlgide "humanizacion” de las
pautas de acumulacion del capitalismo en Latino@anéer

En este sentido se entiende que "lo esencial"lpatamocracia es un minimo
de consenso sobre los valores e intereses vitalesrthcion™”.

Es decir, una ecuacion "razonable" entre justio@as y libertad dentro del
statu quo.

Un planteamiento similar encontramos en el libracid un Estatuto para la
Paz en Chile", publicado por CISEC (Centro de Itigasiones
Socioeconomicas) y que constituye una propuestdigaolque formula el
problema de una futura democracia.

La novedad del texto es que el autor intenta resal/desafio de "realzar la
justicia en la libertad® a través del concepto dgudldad razonable".

Buscando sefalar las condiciones para una redigaaibn social que haga
posible una construccion democratica, el automair

"La paz no puede construirse sobre la base de udddagles sociales y
econodmicas que alcancen un caracter de escandatticuRrrmente si se
considera que el gran esfuerzo nacional de lomasticincuenta afos fue

198 Op. cit. p. 143, N° 732
97 0Op. cit. cita N° 22
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alcanzar niveles de igualdad que hicieran posilsla sana convivencia

social't®®

"No ha sido nunca la tendencia chilena la de buscagualitarismo extremo
y utopico, sino que la de alcanzbsequilibriosrazonablesque permitan ir
nivelando hacia arriba a aquellos que estan empaosiaion desmejorads®.

Se propone una estrategia "realista" para adeadagica de la acumulacion
capitalista a los ideales humanitarios del sodstlanismo. Esta estrategia
significa:

- Para el capital, la aceptacion de construir untaiggrado de
igualitarismo provocando "desequilibrios razondblés que significa
como contrapartida adecuarse a una "explotaci@nedute".

- Para los sectores populares, reducir la profundigagus demandas de
acuerdo al principio de "igualdad razonable™:

"Los chilenos, y en especial aquellos con mas ndigaciones acumuladas,
deben aceptar que el "todismo" es una locura palifjue en el largo plazo
nunca redunda en beneficio de los méas pobifes"

"Renunciar al "todismo" es por asi decirlo el pregie deberan pagar aquello
chilenos que hoy estan en situacion desmejoradeelanion al pasado, si
quieren alcanzar la paz socfat”

Es la estrategia que busca mejorar al capitalisnamlernizarlo en la medida
gue consigue introducir en su logica validas rieatfiones humanitarias, que
lo abran a una perspectiva social.

Es elocuente la conclusion que el mismo autor ahpeoponer como modelo
ejemplificador a la Republica Federal Alemana:

"Como se ve, siempre el trabajo y la solidaridad €lementos muy
importantes para la acumulacion de los capitalee gma sociedad
necesita™?.

198 Cisec: "Hacia un estatuto para la Paz...", p. 88
1990p. cit. p. 93. La negrilla es nuestra.

Ho0p. cit. p. 95

11 op. cit. p. 96

12 0p. cit. p. 92
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Pero los conceptos de "igualdad razonable", "del@dgos razonables" con
su correlato de "explotacion razonable”; el rechalzZtodismo" como locura
de las clases populares; no son en absoluto etaboes provincianas,
productos de la estrechez politica de una nacidnTdecer Mundo. Es
interesante observar como en el polo desarroll&ddega a conclusiones
similares cuando se aborda el problema de la adisida democracia, se
analizan sus disfunciones y se estudian las camlisi de su
"gobernabilidad”. Ello habla de la universalidadute "utopia democratica”
cuya tension fundamental la sefiala el document@apséorio de la
Conferencia Ill de Puebla:

"El gran desafio de la democracia hoy dia es mmalia justicia en la
libertad"*>,

La preocupacion es adecuar valores igualitariosestaibilidad del sistema.

Esta preocupacion, situada en el marco de socisdampitalistas
desarrolladas, es presentada con insistencia erinfefme sobre la
"gobernabilidad de las Democracias dirigido a la@®n Trilateral**

Alli Samuel Huntington en la conclusion de su inferseiala:

"Una vez Smith afirmaba que "el Unico remedio plrs males de la

democracia es mas democracia”. Nuestro analisiersugue aplicar este
remedio en la actualidad seria agregar aceite lfataas. En verdad, algunos
de los problemas de gobierno en los Estados Uridgsdia surgen de un
exceso de democracia -un "exceso de democra@a"mas del sentido en
gue David Donald usaba para referirse a las coese@s de la revolucion

Jacksoniana que ayudaba a precipitarse a la GOmtitaEn verdad, lo que se

necesita es un mayor grado de moderacion de lactaoia®.

"En la practica esta moderacion tiene dos areasomsyde aplicacion.
Primero, la democracias es solamente un camino quanstruir autoridad, y
no es necesariamente aplicable universalmente (...)

Segundo, la efectiva operatividad de un sistemadtigml democratico,
generalmente requiere algunas medias de apatiang delusion de algunos
individuos y grupos (...).

Grupos marginales, como es el caso de los negavs)légado a ser ahora
completamente participantes en el sistema polit@®.aqui el peligro de

13n. 126, N° 839
14 »The Crisis of Democracy. Report on the Goberiiigbidf Democracies to the Trilateral Comision".
Michel Crozier, Samuel Huntington, Joji WatanukewYork University Press. 1975.
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sobrecargar al sistema politico con demandas duesasan sus funciones y
debilitan su autoridad hasta agotarla. Una menagimalidad por parte de
algunos grupos, necesita ser reemplazada por uwar raatorestriccion por
parte de todos los grupo$”

Esta moderacion de la democracia para obtener renapencia, muestra el
caracter restringido del proyecto que se propone.uR lado se relativiza la
democracia como mecanismo de construccion de dathry se evidencia que
el problema es menos la democracia que la autopdeal la estabilidad, por
otro, serd necesario una cuota de "moderacion slexd@gencias”, apatia y
"consenso” por parte de algunos grupos sociales.

Es el discurso acerca de como impedir una revalugide Huntington
concluye con una consideracion sobre "lo razonable"

"Un valor que es normalmente bueno en si no essagaeente optimizado
cuando es maximizado. Reconocemos que hay limitgeng@almente

deseables para el crecimiento econémico. Tambigtirndes potencialmente
deseables a la indefinida extension de la dema@craei Democracia tendra
una larga vida si tiene una existencia equilibrdda"

La Democracia como forma politica para reformar apitalismo
latinoamericano y sus actuales excesos, constitunge utopia cargada de
contradicciones para el discurso socialcristiarsu ydeario humanista. En el
plano del discurso religioso de la Iglesia insitoal, el problema es
compatibilizar su concepto de "liberacion integredh la I6gica del capital
internacional. La "salida" de la "humanizacion dapitalismo” no parece dar
garantias sino a un concepto de liberacion demfrestablishment.

Dificil resulta pensar -y mas aun implementar-miketa de real participacion
gue postula el concepto de democracia que formte mhe la nocion de
"liberacion integral™: "La democracia busca asegura real participacion en
la vida politica, sin discriminacion (ya citadaElla es formulada desde
dentro de un sistema que para su “"efectiva opa&fatl necesita de la

150p. cit. p. 113y 114
18 0op. cit. p. 115
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"moderacion” de los grupos sociales (Huntingtoncitado); o dicho con
mayor pudor, necesita de "desequilibrios razonabjesle "renuncias al
todismo" de los sectores populares. La democrasialtante es un concepto
restringido a la logica del capital, y la "liber@eiintegral” resulta un concepto
llusorio porque depende de la estabilidad de urmmadale dominacion.

Este esfuerzo de compatibilizar valores evangélicosvalores capitalistas, o
en otras palabras, de introducir mejoras humarezaait orden capitalista, no
es un esfuerzo aislado o sin tradicion, se tratargeteologia politica que
tiene una tradicion respetable. Lo que intereshaz®r conciencia de sus
implicaciones cuando se trata de construir un nuew@onte politico para
nuestras sociedades.
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